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llibro que tiene entre sus manos es fruto de un esfuerzo coordi-
nado de los paises integrantes de CRESPIAL (Centro Regio-
nal para la Salvaguardia del Patrimonio Cultural de América
Latina),y tiene como finalidad hacer un diagnéstico amplio de la situa-
cién de la salvaguardia de las expresiones culturales afrodescendientes
en América Latina. Este libro se inscribe en el proyecto denominado
en su etapa de formulacién “Salvaguardia del Universo Cultural Afro-
descendiente”, coordinado por CRESPIAL, y que en su III Reunién
realizada en Recife, Brasil, entre el 8 y 11 de marzo de 2012, acordé la
realizacién de un Proyecto Piloto orientado a la salvaguardia de la mu-
sica, danza y canto del Patrimonio Inmaterial Afrodescendiente. Este
proyecto comun de salvaguardia de expresiones musicales, de danza y
canto debe desarrollarse en el periodo 2013-2014, y se orienta a una
posterior reflexién que abra la posibilidad de construccién de politicas
integradas y articuladas entre los paises de CRESPIAL, que consoli-
den acciones de salvaguardia efectivas y pertinentes respecto al legado
cultural de los afrodescendientes en América Latina.
Debemos sefialar también que el conjunto de diagnésticos nacio-
nales sobre la Salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmaterial Afro-
descendiente que se presentan en este libro fueron elaborados por los

paises integrantes de CRESPIAL desde el afio 2010, a excepcion de

1 Se agradece especialmente al historiador Luis Rocca Torres por la elaboracion de una sistema-
tizacion inicial de estos documentos, sefialando los aportes de cada uno de ellos.
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las evaluaciones presentadas por Venezuela y México, que fueron reali-
zadas con su ingreso al Centro el afio 2012.

La Comisiéon Econémica para América Latina y el Caribe (CEPAL)
calcula que hay aproximadamente 150 millones de personas de ascen-
dencia africana en la region, lo cual representa cerca del 30 % de la
poblacién de América Latina.? Sin embargo, es dificil obtener estadis-
ticas concluyentes respecto a cifras poblacionales, pues los censos de los
paises a menudo no incluyen categorizaciones sobre origenes étnicos o
raciales (Hooker 2010: 37).

En su mayoria, los afrodescendientes latinoamericanos residen en
Brasil, América Central y la costa norte de América del Sur. Sin em-
bargo, debe sefialarse que no existe pais de América del Sur y el Caribe
que no haya recibido, sea a través de los procesos migratorios ligados
al trifico de esclavos durante el periodo colonial o a procesos histéri-
cos y econémicos posteriores, poblacién afrodescendiente que luego
ha pasado a integrarse a sus dindmicas nacionales. Estos procesos han
sido complejos y hasta la actualidad existe una polémica respecto a
la naturaleza de la relacién de las poblaciones afrodescendientes y los
Estados-nacién latinoamericanos, aunque en los dltimos afios, en al-
gunos paises, hay visibles cambios favorables al reconocimiento de las
comunidades y grupos afrodescendientes y sus derechos.

Las dltimas dos décadas (el periodo que va entre 1990 y 2012) se
caracterizan por un cambio fundamental en la relacién con el “otro”
en América Latina: los Estados adoptan politicas multiculturales que
reconocen de manera institucional la heterogeneidad de su poblacién y
ciudadania, y la riqueza de sus diferentes aportes histéricos y culturales.
Y si bien la existencia de jerarquias sociorraciales no se encuentran pre-
sentes en los textos constitucionales de nuestros paises, en la préctica,
el proceso histérico y social ha llevado a la poblacién afrodescendiente
a una situacién predominante de marginalidad, como si tuvieran una

2 Las cifras sefialadas son las estimaciones que provienen del documento Discriminacién étnico-
racial y xenofobia en América Latina y el Caribe, de Martin Hopenhaym y Alvaro Bello, pu-
blicado el afio 2001 en Santiago de Chile, por la Divisién de Desarrollo Social de la Comisién
Econémica de las Naciones Unidas para América Latina (CEPAL) y citadas por Juliette Hooker
en su texto “Las luchas por los Derechos Colectivos de los Afrodescendientes en América La-
tina" (ver bibliografia).



condicién de ciudadanos de “segunda categoria”. Esta problematica de
las comunidades y grupos afrodescendientes constituye un desafio que
deben afrontar tanto las instituciones de las democracias latinoameri-
canas, que buscan consolidarse mediante el reconocimiento de los de-
rechos de sus ciudadanos dentro de la diversidad cultural, asi como las
propias poblaciones afrodescendientes, que se manifiestan y organizan
para defender u obtener estos derechos.

Hay que sefialar también que para el caso de muchos de los paises
de América Latina que provienen de una historia colonial espafiola,
ha habido una evolucién histérica por la cual, en el imaginario colec-
tivo, la idea del “Otro” la encarna principalmente el indigena. Es mais,
como veremos a lo largo de este estudio preliminar, en muchos casos,
como el de Colombia o México, las demandas “étnicas” de grupos
de poblacién negra, se apoyardn en una legislacién y en formas de
entender y extender derechos territoriales y de autonomia sobre estos
ya existentes, con derechos colectivos ya concedidos a las poblaciones
indigenas, quienes por lo demds, han logrado la consolidacién de estos
derechos dentro de un marco internacional favorable. Es mis, debido
a la insercién en la sociedad nacional de las poblaciones afrodescen-
dientes actuales (es decir, por la dificultad de la opinién publica en las
sociedades nacionales respectivas de considerarlos como un “otro lo
suficientemente distinto”, puesto que no se les observa valores cultu-
rales diferenciados en muchas partes del continente), han llevado a un
proceso complejo, en los que ha habido consensos sociales favorables
a las demandas para combatir la discriminacién racial y el racismo
(en diferentes paises se emitieron leyes especificas al respecto), pero el
acceso a derechos territoriales y de autonomia, han tenido dindmicas
mucho menos sencillas y directas.

Debe sefialarse, asimismo, que los procesos de los pueblos afrodes-
cendientes han tomado nueva vitalidad en los dltimos afios, con una
movilizacién inédita, relacionada también con las propuestas de “leyes
memoriales” ligadas a la conmemoracién de la esclavitud (como, por
ejemplo, la denominacién como Ao de los Afrodescendientes al afio

2011 de parte de la UNESCO), y proyectos como el de “La Ruta del
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Esclavo™, promovido también por la UNESCO desde el afio 1994, que
ha involucrado a muchos paises y ha impulsado iniciativas de patrimo-
nializacién de expresiones de la cultura negra en el mundo. Del mismo
modo, dentro de los procesos internacionales que han impulsado el
reconocimiento y la lucha por los derechos de la poblacién negra se
encuentra la “Conferencia mundial contra el racismo, la discrimina-
cién racial, la xenofobia y formas conexas de intolerancia” organizada
por la ONU en Durbdn, Sudafrica, en 2001, y la reunién preparatoria
para América Latina y el Caribe, realizada en Santiago de Chile el afio
2000.* Estos se constituirdn “en espacios trasnacionales desde los cua-
les se acrecienta la visibilidad del proceso de produccién de discursos,
reivindicaciones, movilizacién, liderazgos intelectuales y politicos de
movimientos negros sin precedentes en la regién” (Agudelo 2010: 71)

Los diagnésticos nacionales de los procesos de Salvaguardia del Pa-
trimonio Cultural Afrodescendiente, contenidos en este libro, pueden
generar comparaciones utiles en muy diversos planos. Por un lado, en el
plano del desarrollo institucional expresado en las iniciativas y la legis-
lacién de los Estados; de otro, en un plano centrado en los procesos de
las organizaciones y el movimiento social afrodescendiente en los pai-
ses y el reconocimiento de sus derechos, asi como el aspecto especifico
relacionado con el trabajo de CRESPIAL: el plano de las politicas de
salvaguardia que se vienen implementando en los paises, que nos lleve a
reflexiones claras respecto a los avances y dificultades en estos procesos
de salvaguardia. En este libro se presentan los informes de diagndstico
de la situacién de la salvaguardia en 12 paises: Argentina, Bolivia, Bra-

sil, Colombia, Cuba, Chile, Ecuador, México, Paraguay, Pert, Uruguay

3 En este enlace se puede seguir de forma detallada y en castellano las diversas partes constitu-
yentes del proyecto de La Ruta del Esclavo de UNESCO: http://portal.unesco.org/culture/es/
ev.php-URL_ID=25659&URL_DO=DO_TOPIC&URL_SECTION=-902.htm|

4 En algunos paises de América Latina, como es el caso de Panama (pais que no integra CRES-
PIAL, de alli que no presentemos en este libro un diagnéstico del proceso de salvaguardia
del Patrimonio Inmaterial en este pais), la participacion en la Conferencia Mundial contra el
Racismo de Durban sera clave para la elaboracién de una plataforma de lucha contra la discri-
minacion racial que generara hitos legislativos como la Ley 16 del 10 de abril de 2002 contra
la discriminacion, que regulaba el derecho de admisién a los establecimientos publicos y cre6
la Comisién Nacional contra la Discriminacion (Priestley, Georges y Alberto Barrow 2010: 136)



y Venezuela. En la actualidad integran también el proyecto Costa Rica

y Guatemala de los que, por su reciente adhesion al CRESPIAL, no se

han podido consignar adn sus respectivos diagndsticos.

Este estudio preliminar a los diagnésticos nacionales tiene las si-

guientes partes:

1.

Un andlisis de los procesos institucionales en los paises. Este
andlisis incluye los procesos institucionales de las organizaciones
afrodescendientes y del movimiento negro, de las politicas de
multiculturalidad de los Estados, en especial los reconocimientos
y el trabajo con Patrimonio Inmaterial, y del trabajo de investiga-

cién en el medio académico.

Una segunda parte, contiene una semblanza histérica de la con-
formacién de los diferentes regimenes de esclavitud en América
Latina, diferenciacién que es pertinente para poder entender los
procesos de la gran variedad y diversidad de las expresiones cul-
turales en América Latina. Se presentan también algunos de los
argumentos centrales respecto al proceso de las expresiones cul-
turales afrodescendientes, entre ellos, los procesos de extincién
o desaparicién de estas expresiones, la fusién de algunas de ellas
con elementos andinos y la revitalizacién que se ha producido
eventualmente. A esta segunda parte la hemos denominado “Va-
riedad de las expresiones culturales en la regién”.

Una tercera parte comenta a grandes rasgos los aportes de la
reflexién de las ciencias sociales y la antropologia a lo largo del
siglo XX respecto a las transformaciones sociales y culturales de
las poblaciones afrodescendientes, y el debate en torno de nocio-
nes de mucha actualidad, como la de “didspora”.

En esta cuarta seccidn se resefia la actual reflexién acerca del ra-
cismo, la discriminacién racial, la etnicidad y la cultura.

Por dltimo, la quinta parte se enfoca en las luchas de los movi-
mientos sociales y organizaciones afrodescendientes por la ob-
tencién de derechos dentro de sus respectivas sociedades nacio-

nales en la regién.
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De este modo, al mismo tiempo que presentamos algunos ele-
mentos de sintesis de los diagnésticos, también buscamos aportar
ala comprensién de la particularidad y diversidad de los procesos
sociales y culturales de los afrodescendientes en América Latina.

1. Procesos institucionales
de los afrodescendientes
en América Latina:

Un aspecto indispensable de esta presentacién de los diagndsticos
nacionales de los procesos de Salvaguardia del Patrimonio Inmate-
rial Afrodescendiente en los paises integrantes del CRESPIAL, estd
orientado a reflexionar sobre el aspecto institucional de los propios
movimientos y organizaciones de la sociedad civil, de la afirmacién de
su presencia y de la defensa que hacen de los derechos de los pueblos
afrodescendientes en sus respectivos paises. Una evaluacién general de
los diagnésticos nos lleva a la conclusion de que, en la mayoria de los
paises integrantes del CRESPIAL, hay dificultades de vida institucio-
nal en las organizaciones afrodescendientes.

Podemos observar algunos casos a la luz de las informaciones brin-
dadas en los diagnésticos que conforman este libro. Hay algunos par-
ticularmente dificiles, pues la invisibilizacién histérica de las pobla-
ciones afrodescendientes ha sido profunda, como en el Paraguay, en el
cual estas, hasta hace muy pocos afios, no formaban parte del entorno
cultural de la reflexién sobre el pais. Ellas, a su vez, negaban su propia
procedencia afrodescendiente, segtin el andlisis de Ana Maria Arguello
en este libro. Del mismo modo ha sucedido en Chile y en Bolivia. En
cuanto a Chile, gracias al diagnéstico elaborado por Katherina Araya
Hurtado para este libro, podemos establecer que la poblacién afro-
descendiente se concentré en el norte de Chile, en las regiones que
pertenecieron al Pert con anterioridad a la Guerra del Pacifico (1879-
1884), y que las politicas estatales estuvieron orientadas a un descono-
cimiento de la existencia de esta poblacién. Asimismo, como en el caso
paraguayo, a una autonegacioén progresiva de su identidad de parte de
los afrodescendientes, autonegacién sostenida a lo largo del siglo XX,
pero que en la actualidad pugna por una afirmacién identitaria a través



de los grupos ariquefios “Oro Negro” y “Lumbanga”. El primero de
ellos estd orientado a la elaboracién de un proyecto politico-social que
considere la inclusién de la “etnia” como parte conformante de la iden-
tidad nacional, buscando becas de estudio para jévenes. En cuanto al
grupo afrochileno “Lumbanga”, su inclinacién es “hacia un exhaustivo
proceso de investigacién y de rescate de tradiciones étnicas, a través del
trabajo con adultos mayores, quienes son los tinicos capaces de contri-
buir a la reconstruccién de la cosmovision, cultura e importancia de ser
negro, a través de la tradicién oral”.

En el caso de Bolivia, el diagnéstico de Juan Téllez en este libro nos
sefiala, “que el pueblo afrodescendiente no es visibilizado adecuada-
mente, por lo cual no tiene lugar ni reconocimiento en el espectro de
las organizaciones sociales de Bolivia. La falta de visibilizacién incluye
a analistas serios —con trayectoria y prestigio por sus investigaciones
en las dreas rurales de Bolivia—, que no incluyen en sus investigaciones
la cara afroboliviana de la historia. Esto puede observarse en el libro
Para comprender las culturas rurales en Bolivia (Albé et al. 1989) “En
varias publicaciones, incluyendo las del Instituto Nacional de Estadis-
ticas (INE), los afrodescendientes estin en la categoria “Otros”, y esta
categoria tramposa y colonialista esconde la identidad y la historia de
todo un pueblo en nuestra historia [...] Lo irénico de este caso, en-
tonces, es que aunque se estima que en Bolivia viven entre 20 a 25 mil
afrodescendientes, atin no estdn visibilizados de manera apropiada. En
realidad, esta cantidad de personas es mds numerosa que 28 de las 32
naciones indigenas existentes en Bolivia” (Juan Téllez, “Salvaguardia
del Patrimonio Cultural Inmaterial de Bolivia”, texto perteneciente a
este libro).

En el caso de Pert, ain hay problemas de visibilizacién de la proble-
mitica afroperuana en la sociedad nacional. Asi, segin Newton Mori
Jullca, activista del Movimiento Nacional Afroperuano Francisco
Congo “las acciones de afirmacién cultural y de lucha contra el racis-
mo han sido el nicleo a partir del cual diferentes organizaciones desde
la década del 80 vienen desarrollando una serie de actividades, desde
talleres hasta campafias, pasando por disefios curriculares y propuestas

para politicas publicas” (Mori Jullca 2010: 96) Sin embargo, segtin este
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mismo autor, hay una nula articulacién de las organizaciones afrodes-
cendientes y las politicas piblicas generadas por el Estado que apor-
ten al fortalecimiento social, econémico y politico de estas. Ademas,
observa que el debate tedrico y politico entre las organizaciones afro-
peruanas ha estado caracterizado por haber respondido a situaciones
coyunturales y pragmaticas.

Esto puede deberse a razones diversas, ya que en varios paises, las
estimaciones y cifras de marginacién y pobreza coinciden con una pro-
porcién considerable de miembros afrodescendientes de las ciudades
y comunidades. Entonces, se estima que la lucha por la sobrevivencia
en mercados laborales abiertos afectaria una participacion activa y per-
manente en estas organizaciones o movimientos. Igualmente, en los
propios reconocimientos de la UNESCO sobre espacios culturales de
afrodescendientes, ha podido observarse este fenémeno que dificulta y
debilita la sostenibilidad de las acciones de salvaguardia de su legado
cultural.

Estas organizaciones, que son numerosas y heterogéneas, emergen
del seno de las propias poblaciones y comunidades afrodescendientes
en Latinoamérica y el Caribe, y bdsicamente han presentado como es-
trategias la reivindicacion de sus derechos en varios niveles® y buscan
colocar en la agenda politica de los paises su problemadtica y situacién
concreta. De otro lado, se esfuerzan por activar y apoyar los procesos de
declaratoria de elementos culturales de afrodescendientes como Patri-
monio Cultural, asi como la difusién intensa de la musica, la danza y el
canto de sus localidades de origen en sus respectivos paises, lo cual da
lugar a la consolidacién de muchas de sus expresiones musicales, y a la
formacién de una nueva generacién de artistas.

Sin embargo, como veremos, a esta debilidad de las organizaciones
afrodescendientes de la mayoria de los paises, se contrapone la dind-
mica mucho mds amplia de los movimientos negros en Brasil y Co-
lombia, asi como la lucha contra la discriminacién racial en paises de
Centroamérica. Estos procesos los observaremos mds detalladamente

5 En este mismo estudio, ver la parte dedicada a la “Lucha y obtencién de derechos de los afro-
descendientes en América Latina”.



en la cuarta parte de este estudio preliminar, dedicada a la lucha por los
derechos de las poblaciones afrodescendientes.

En cuanto al proceso seguido en las instituciones culturales de los
Estados integrantes del CRESPIAL, se puede decir que ha sido des-
igual. Sin embargo, a partir de la promulgacién de la declaratoria de
la Convencién de la UNESCO sobre la Salvaguardia del Patrimonio
Inmaterial, se asumen gradualmente los objetivos formulados por esta
Convencién, y esto acentda el trabajo que se venia realizando en algu-
nos paises integrantes del CRESPIAL, en relacién con el Proyecto de
“La Ruta del Esclavo” de la UNESCO. Bajo este proyecto ha habido
procesos sumamente valiosos como el de Paraguay, que lo ha llevado
a reconocer la presencia de poblacién negra que habitualmente habia
sido invisibilizada dentro de su contexto nacional. La identificacién en
este pais de tres poblaciones afrodescendientes (Emboscada, Kamba
Cui de Fernando de Mora y Kamba Kokué de Paraguari) facilita el
reconocimiento de su legado cultural.

Sin embargo, como sefialamos, es en el contexto de la consolida-
cién de formas internacionales de reconocimiento (como la Conven-
cién para la Salvaguardia y, previamente, bajo el Programa de Obras
Maestras del Patrimonio Oral e Inmaterial de la Humanidad, ambas
desarrolladas por la UNESCO), que se formulardn las declaratorias
de Patrimonio Inmaterial de la Humanidad que constituyen un claro
reconocimiento del legado cultural afrodescendiente. Las instituciones
culturales de América Latina han gestionado ante la comunidad inter-
nacional para que algunos elementos de la cultura afrodescendientes
sean declarados Patrimonio Cultural de la Humanidad como es el caso
del Candombe en Uruguay; el tango, propuesto conjuntamente por
Uruguay y Argentina; el espacio cultural San Basilio de Palenque, y la
marimba y los cantos tradicionales del Pacifico Sur, en Colombia; la
Samba de Roda en el Recéncavo Baiano, y el frevo de Recife, Pernam-
buco, en Brasil; La Tumba Francesa, expresiéon musical y dancistica que
proviene de los haitianos que llegaron a la isla de Cuba; y el espacio
cultural de los garifuna en Belice, Honduras, Guatemala y Nicaragua.®

6 Enlace: http://www.unesco.org/culture/ich/index.php?lg=es&pg=00011&RL=00102. A su
vez, el enlace que nos lleva a la ficha de “la marimba y los cantos tradicionales en el Pacifico Sur
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En general, ha habido avances significativos, al margen de los reco-
nocimientos, en la identificacién de espacios culturales donde el legado
cultural afrodescendiente es particularmente intenso: la zona del Pa-
cifico colombiano y sus diversas provincias’, esto es, las provincias del
Chocé, la parte occidental de Antioquia, Risaralda, Valle, Cauca y Na-
rifio, en la cual el 90 % de la poblacién es negra, asi como San Basilio
de Palenque en el departamento de Bolivar, en la zona del Caribe co-
lombiano; el Reconcavo de Bahia y el Quilombo de Palmares en Brasil,
y la amplia gama de manifestaciones y tradiciones afrodescendientes
de Pernambuco; la zona de Esmeraldas y el valle del Chota en el norte
de Ecuador; la provincia de Chincha en la regién de Ica al sur de Lima,
y los nicleos de poblacién afrodescendientes en Zafa, Yapatera, en el
norte de Perd; Puerto Limén en Costa Rica; la Costa Chica en los es-
tados de Oaxaca y Guerrero, en México; y la zona correspondiente a las

de Colombia" http://www.unesco.org/culture/ich/index.php?lg=es&pg=00011&RL=00436.

Para el caso de los reconocimientos a expresiones culturales brasilefias por parte de la
UNESCO, las fichas respectivas a la Samba de Roda del Reconcavo Baiano es http://www.
unesco.org/culture/ich/index.php?lg=es&pg=00011&RL=00101, y el enlace correspondiente
al Frevo del Carnaval de Recife en Pernambuco, que tiene elementos provenientes de la ca-
poeira y de la tradicién negra brasilefia, en mestizaje con otros elementos de otra raiz, es el
siguiente: http://www.unesco.org/culture/ich/index.php?lg=es&pg=00011&RL=00603

En cuanto al candombe uruguayo, el enlace a la ficha de descripcién es el siguiente: http://
www.unesco.org/culture/ich/index.php?lg=es&pg=00011&RL=00182, y el del tango, que ha
sido una expresion reconocida conjuntamente a Uruguay y Argentina es el siguiente: http://
www.unesco.org/culture/ich/index.php?lg=es&pg=00011&RL=00258

De la parte de América Central y el Caribe, se han reconocido la Tumba France-
sa, en Cuba, a cuyo enlace remitimos http://www.unesco.org/culture/ich/index.
php?lg=es&pg=00011&RL=00052 , y el enlace correspondiente a los garifuna de Belice,
Honduras, Guatemala y Nicaragua es el siguiente: http://www.unesco.org/culture/ich/index.
php?lg=es&pg=00011&RL=00001

7 "Laregion pacifica colombiana corresponde a los territorios comprendidos entre el pie de mon-
te de la rama occidental de la Cordillera de los Andes y la costa del Océano Pacifico. Es un area
aproximada de 100,000 kilémetros cuadrados (8% del territorio nacional). Como conjunto
biogeogréfico es una region baja mayoritariamente de selva humeda tropical (77 %) que se ex-
tiende hasta la zona del Darién en Panama y Esmeraldas en Ecuador [...] Administrativamente
incluye la totalidad del departamento del Chocé y la parte occidental de Antioquia, Risaralda,
Valle, Cauca y Narifio. Su poblacién estd compuesta por 90% de negros, 6% de blancos y
mestizos, y 4% de indios, para un total de un 1"122,860 habitantes. Esta poblacién representa
el 3% del total nacional” (Agudelo 2008: 262).



poblaciones garifunas en Belice, Honduras, Nicaragua y Guatemala,
quienes proceden del mestizaje de varios grupos originarios de Africa
y el Caribe, cuyos elementos se integraron.

De otro lado, las estrategias de las instituciones puiblicas de cultura
en algunos paises se han centrado en la formulacién de legislaciones
nacionales que, de modo general, se han ido adaptando a las nociones
de patrimonio que incluye la necesidad de la Salvaguardia del Patri-
monio Inmaterial, pero también de forma especifica, respecto a las po-
blaciones afrolatinoamericanas, al promover y proteger la diversidad
cultural de los paises, al reconocimiento de una serie de derechos, que
van desde el derecho a la diversidad que ha sido ampliamente expresa-
do en diversas cartas constitucionales, sefialando como principio una
posicién contraria a la discriminacién racial en nuestros paises, hasta la
obtencién por parte de las poblaciones afrodescendientes de derechos
territoriales, adecudndose al modelo bajo el cual han accedido a los
mismos los pueblos indigenas u originarios.

Otra de estas acciones mds comunes dentro de la institucionalidad
publica y cultural de nuestros paises, ha sido la de formar o crear dreas
estatales destinadas al registro e inventario del PCI Afrodescendien-
te. En este plano institucional, desde la perspectiva de las acciones de
los Estados, se observa que es necesaria una mayor capacitacién de
los funcionarios, de los gestores culturales de las entidades estatales y
de las propias organizaciones afrodescendientes, para la elaboracién
y aplicacién de politicas de PCI Afrodescendiente, que permitan va-
lorar y salvaguardar de forma efectiva sus expresiones culturales. Una
de las constataciones de los diagnésticos presentados en este libro, es
que debe reconocerse que en la mayoria de paises existe un problema
de especializacién en el disefio de planes y programas relacionados no
solo con el Patrimonio Inmaterial Afrodescendiente, sino también con
el Patrimonio Cultural Inmaterial en general. Hay pocos especialistas
en la materia en varios de nuestros paises, y este es un déficit dificil de
superar de forma inmediata, pero cuya solucién debe llevar a un es-
fuerzo conjunto, a una bisqueda y propuesta de instancias formativas
que rompan con estas limitaciones bdsicas, que podrian tornarse en un
circulo vicioso en el mediano plazo.
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Al interior de las politicas culturales que se llevan a cabo en los pai-
ses del CRESPIAL, es también muy diferenciado el reconocimiento
que tienen los pueblos afrodescendientes y sus expresiones culturales.
Por un lado, se encuentran los paises en que el reconocimiento de los
pueblos afrodescendientes se ha ido consolidando, y un conjunto de
instituciones, entre ellas las de Patrimonio (tanto monumental como
inmaterial), que presentan un trabajo de inclusién, de autodetermi-
nacién y de fomento de las expresiones culturales afrodescendientes,
tomando en consideracién las dindmicas internas de las instituciones
de la sociedad civil que los afrodescendientes han logrado establecer.
De otro lado, de forma claramente opuesta, como ya lo hemos sefala-
do previamente, pueden observarse casos en que este reconocimiento
es germinal, si no pricticamente inexistente. La autorrepresentacién
de la identidad del pais no toma en cuenta ni conoce la historia de
los pueblos afrodescendientes que la habitan y, en algunos casos, estos
pueblos afrodescendientes son reacios a considerarse como tales, y solo
una revaloracién esforzada de parte de las instituciones y programas
nacionales e internacionales, estd llevando a un cambio progresivo de
reafirmacién identitaria.

Paralelamente, y atendiendo a los procesos institucionales de los
centros de produccién de conocimiento e investigacién en la region
(universidades, organismos dedicados a la promocién de los derechos
de las poblaciones afrodescendientes), se puede afirmar que la investi-
gacién académica sobre la temdtica de los afrodescendientes ha crecido
significativamente en las dltimas dos décadas. En paises en los que
habia poca investigacién sobre el tema, como es el caso de Perd® y

8 Entre las publicaciones actuales en Per(, se destaca la labor del Centro de Desarrollo Etnico o
CEDET, que tiene un conjunto de “Series” para sus publicaciones posteriores al afio 2000. De
este modo, la Serie ALMA NEGRA tiene los siguientes titulos: de Abelardo Alzamora Arévalo,
Al pie del cerro puntuado. Relatos yapateranos, y del mismo autor: Cuentan los antiguos.
Afioranzas y tradiciones ancestrales. En la serie MANO NEGRA se encuentra el libro Negritud:
Afroperuanos, resistencia y existencia de Humberto Rodriguez Pastor. Asimismo, producidos
por la misima institucién se encuentran los titulos de la Serie ARGUMENTOS: “El Estado y el
pueblo afroperuano”, “La poblacién afroperuana y los Derechos Humanos"”, “Los derechos
econdémicos, sociales y culturales de la mujer afroperuana”. El Centro de Desarrollo Etnico
(CEDET), también ha publicado el libro de Luis Rocca Torres Herencia de esclavos en el Norte
de Pert. Cantares, danzas y musica, y La libertad inconclusa. En torno a la esclavitud, su



Meéxico’, hay una ampliacién y gran variedad de publicaciones en la in-
vestigacion histérica y sobre las expresiones culturales y la vida cotidia-
na de la poblacién afrodescendiente. Esta renovacién y aumento de la
investigacién se ha producido en la dltima década y es més acentuada
en esta segunda década del siglo XXI.

Al hacerse el anilisis de los factores que han incrementado esta pro-
duccién e interés académico sobre los afrodescendientes, a diferencia
de décadas anteriores, por ejemplo, en Perd, se deberia a tres factores:
por un lado, a los “nuevos” enfoques metodoldgicos que buscan iden-
tificar a los actores sociales como agentes dindmica en las estructuras
socioeconémicas; luego, a la ampliacién en la visién de los componen-
tes sociales de la identidad peruana y, por ultimo, a la incidencia de las
organizaciones afroperuanas en los espacios publicos con sus reivindi-
caciones y problemitica.

Sin embargo, estos nuevos trabajos académicos adolecerian de una
limitada discusién tedrico-conceptual, otra limitacién de estos trabajos
serfa la de estar centrada en un espacio temporal que se ubica funda-
mentalmente en la época Colonial ,y en algunos casos, en los primeros
tiempos de la Republica, y una concentracién excesiva de los estudios
en la realidad de los afrodescendientes en la ciudad de Lima, y una

escasa difusién de los resultados de estas investigaciones (IMori Julca
2010: 82-83)

abolicion y los derechos civiles, en la nueva serie CAJA NEGRA. Ambos forman parte de la

bibliografia de este estudio preliminar.

9 En cuanto a la producciéon en México, un esfuerzo conjunto de instituciones, entre ellas, el
Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, el Instituto Nacional de Antropologia e Historia, el
Centro de Estudios Mexicanos y Centroamericanos, el Centro de Investigaciones sobre Amé-
rica Latina y el Caribe y el Instituto de Recherche pour le Développement, han permitido la
publicacion de importantes libros de investigacion histérica y etnografica como los coordinados
por Maria Elisa Velazquez, Juan Manuel de la Serna y Odile Hoffman. Estos libros constituyen
antologias de articulos de investigacién muy reciente que alumbran el panorama académico la-
tinoamericano en torno de los procesos de politica e identidad actuales, los debates de historia
actuales respecto a los africanos y los afrodescendientes en México y América Central, y sobre
los procesos de libertad y abolicion de la esclavitud.
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2. Variedad de las expresiones
culturales afrodescendientes
en la region:

Debe destacarse especialmente el componente histérico de estos pro-
cesos de los afrodescendientes en América Latina, ya que dado el alto
grado de dispersién geogrifica de esta poblacién en nuestro continen-
te, producto de la historia (remitida a una base comun ligada al sistema
colonial esclavista y de servidumbre en el espacio de los imperios es-
pafiol y portugués), determina una gran diversidad de las caracteristi-
cas de las expresiones culturales de raices africanas en cada uno de los
paises integrantes del CRESPIAL.

Se debe hacer una distincién basica dentro de la reflexién sobre la
dispersién geogrifica de los afrodescendientes en América Latina y el
Caribe, que es la de los diversos destinos migratorios que se encuentran
relacionados con las formas de implantacién de la esclavitud. La forma
como esta se implanté entre los paises de la América espafiola durante
la Colonia, tendrd una mayor concentracién de esclavos y de poblacién
negra en centros urbanos dedicados a variados oficios (con una inclina-
cién inicial a ser utilizados en la mineria del oro, y una poblacién rural
en haciendas y talleres de produccién artesanal), mientras que en Brasil
y toda la zona del Caribe, predominaron claramente los regimenes de
plantacién de cafia azicar, café, cacao, etc).”

Hay un conjunto de historias generales de la esclavitud en América
Latina que nos sirven para ilustrar este proceso de diferenciacién que
tendrd como consecuencia una amplia variedad de expresiones cultu-
rales. Al respecto, una apretada sintesis elaborada por Herbert Klein y

Ben Vinson 111, sefiala:

El desarrollo de la esclavitud temprana en México, Pert, América

Central y Sudamérica, define un sistema tnico, propio de la Amé-

10 “La plantacion esclavista, especialmente la azucarera, estaba firmemente implantada en Amé-
rica @ mediados del siglo XVIII. Movilizaba alrededor de 1.4 millones de esclavos, es decir, el
cuarenta por ciento de los aproximadamente 3.5 millones de esclavos residentes en el Nuevo
Mundo. La plantacién absorbia, pues, la mayor parte de la fuerza de trabajo esclava” (Klein y
Vinson [l 2008: 71)
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rica espafola continental, y diferente de los modelos del Caribe
y de Brasil. Una caracteristica de este sistema era que entre sus
tareas fundamentales estaba la necesidad de conciliar la presencia
africana con la existencia de una poblacién nativa ancestral. En
casos donde la poblacién nativa era grande e integrada a com-
plejos sociales, la esclavitud africana cumplié roles especificos en
el desarrollo econémico regional, usualmente suplementando y
complementando los efectos de la caida demogrifica indigena.
En zonas donde la poblacién nativa era escasa y poco organizada
[como es el caso de Brasil o Cubal*,la esclavitud africana disfruté de
una posicién mds prominente como la principal fuerza econémica.
Pero incluso en dreas donde la poblacién nativa era relativamente
pequena, las economias locales eran sumamente diversificadas y

orientadas a la subsistencia [como en Centroamérica]”,y esto hizo

Las cursivas en referencia a Brasil y Cuba son afiadidos nuestros al texto , con la intencién de
ejemplificar la prominencia que tuvo la esclavitud en su proceso histérico, a diferencia de la
Ameérica colonial espafiola, donde hubo una trata temprana y sumamente intensa de esclavos
desde inicios del siglo XVI, pero que luego de terminado el auge de la mineria hacia 1650,
declind claramente. A diferencia de esto, la trata de esclavos hacia Brasil y el Caribe iniciaran
el proceso de importacion de esclavos hacia mediados del siglo XVI, pero su incremento sera
permanente y movilizando grandes cantidades de poblaciéon negra a lo largo del siglo XVIl y
XVIII. Sefalaran para el caso de Brasil, los propios Klein y Vinson Ill, lo siguiente: “Convertido
pronto el Nordeste brasilefio en el principal abastecedor de aztcar de Europa, sus ingenios
sextuplicaban, a fines del siglo XVI, la produccién anual de sus predecesores en las islas At-
lanticas [...] los plantadores brasilefios, enriquecidos por la bonanza azucarera, empezaron
hacia 1570, con las importaciones masivas de africanos. Antes éstos no habian sido muchos
en el Nordeste; pero quince afios después, en Pernambuco habian 2,000 africanos, un tercio
de la fuerza de trabajo dedicada al aztcar en la capitania. La proporcién de africanos siguié
en aumento. En 1,600, cuando éstos sumaban 50,000, los procedentes de Africa serian la
mitad de los esclavos. En los dos decenios siguientes, los indios desaparecieron, finalmente,
de los cafaverales, y en la mayor parte de haciendas quedaron solo trabajadores negros"
(Klein y Vinson Il 2008: 58-59). En lo relativo a Cuba, si bien hay una presencia de esclavos
muy significativa a lo largo del siglo XVI, XVIl'y XVIII, “desde 1827 hasta 1841, la poblacién
negra de Cuba aumentd en 200,000 personas, y la poblacién blanca decrecié en igual nime-
ro. Irénicamente estas trasformaciones llegaron mientras alrededor del Atlantico los liberales
ilustrados promovian la abolicion del comercio de esclavos y de la esclavitud, asi como el fin
de los gobiernos monarquicos” (Landers 2011: 75).

Hay varios paises de América Latina, y en especial de los paises de América Central en los que

la conformacién de un sector de esclavos serd lenta, y mas dedicado a oficios diversos en un
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que la presencia esclava fuera diversificada también” (Klein y Vin-
son 111 2008: 53).

Los informes de caricter nacional presentados en este libro dialogan
y pueden tener un rol complementario con estas historias generales del
proceso de la esclavitud en los paises de América Latina. Mis especifi-
cos en desarrollar aspectos histéricos locales, complementan en mds de
un caso, el trabajo académico de sintesis e interpretacién de los grandes
procesos de la economia colonial de los que la esclavitud africana for-
mo parte. Estudios nacionales como el realizado por Chile, Uruguay y
Brasil en estos volimenes, dialogan con estas historias generales apor-
tando nueva informacién o aspectos especificos que complementan las
grandes lineas de interpretacion histérica contemporanea.

En el caso del informe chileno, hay una gran amplitud de fuentes
histéricas de archivo, que permiten reconstruir la singularidad de los
valles de Azapa y Lluta en Arica (al norte de Chile), que dado que fue
un puerto de una importancia critica para el comercio hacia Potosi y
sus minas de plata, especializé a su poblacién negra en tipos de oficios
que les permitié ingresos econémicos considerables y por lo mismo,
autonomia econémica y un rol no menor en el espacio colonial en el
norte de Chile (en ese entonces, esta zona formaba parte del Virrey-
nato del Perd). En el caso uruguayo, el documento también surte de
informacién histérica mas detallada sobre los procesos de recepcién de
esclavos en el Rio de la Plata sobre fines del siglo XVIII y principios
del XIX, que no han recibido demasiada atencién entre los historiado-
res de la esclavitud. Resefiando a Herbert Klein y Ben Vinson III, por
ejemplo, los autores observaran:

ambito urbano, como Costa Rica, Guatemala o Nicaragua. La posesion de esclavos estuvo
ligada a la servidumbre que los espafioles traian consigo, de forma que su escala no pasaba
de 8 a 10 esclavos que, en algunos casos, mas que una finalidad productiva constituian bienes
de cambio mediante los cuales se saldaba una deuda o se alquilaban a otros espafioles para
servicios de acuerdo con los oficios que habian aprendido. Sin embargo, la historia de la po-
blacién negra en cada uno de estos paises adquirird una complejidad particular, pues en unos
casos, como en Nicaragua, se dard un sorprendente mestizaje con los “indios mizkitos”, o en
el de Costa Rica, que desarrollard plantaciones de cacao y posteriormente recibird trabajadores
negros asalariados de origen antillano a fines del siglo XIX. Esta breve sintesis proviene de la
lectura ya mencionada del libro de Klein y Vinson IlI.



“Los patrones del flujo de esclavos se transformarian a lo largo del
siglo XVIII. Los esclavos fueron canalizados fuera de las econo-
mias coloniales virreinales dominantes, como México y Pert, hacia
economias secundarias tales como Quito, Costa Rica, Venezuela y
Colombia. Su proximidad a las présperas colonias britdnicas, ho-

landesas y francesas, les dio acceso a la trata ilegal que suplementé

las importaciones legales” (Klein y Vinson III 2008: 55-56)

Los procesos histéricos tendrdn una repercusién directa en la carac-
terizacion de las manifestaciones culturales en diversas zonas de Amé-
rica Latina y el Caribe. Asi, las expresiones culturales afrorreligiosas
se encuentran con mayor abundancia y riqueza en la costa atlintica
y del Caribe, habiendo despertado la curiosidad de los estudiosos las
muchas semejanzas de la afrorreligiosidad presente en paises como
Brasil, Cuba, Venezuela, Haiti, Santo Domingo. No faltan expresiones
de afrorreligiosidad en la parte norte y sur de la costa pacifica en Co-
lombia y Ecuador, pero tanto en Perd, Chile y Bolivia, paises al sur del
Pacifico ya estos elementos afrorreligiosos se encuentran sumamente
diluidos, del mismo modo que los giros y elementos lingiisticas pre-
sentan una menor cantidad de sobrevivencias.

Debemos sefialar adicionalmente que la dispersién geografica que se
observa en los pueblos afrodescendientes dio origen, como ya sefala-
mos, a procesos diferenciados. Ademads, los procesos de migracion en
los asentamientos actuales de afrodescendientes a nivel latinoamerica-
no y al interior de cada pais, invisibilizan dindmicas importantes de las
poblaciones afrodescendientes. La vivencia en las periferias urbanas, o
en concentraciones rurales sobre las que no se tuvo politicas especificas
durante todo el proceso de formacién y consolidacién de los Estados-
nacién en América Latina, deja de lado procesos muy contemporaneos
de transformacién no solo social y econémica, sino también cultural,
con muchos procesos de mestizaje cultural, de intercambio, y donde los
procesos de identidad se van redefiniendo permanentemente.

Una de las conclusiones a las que puede llegarse respecto a la situa-
cién de la Salvaguardia de las Expresiones Culturales Afrodescendien-
tes, es que a lo largo de la historia en la mayoria de paises estudiados
se han perdido o extinguido numerosas expresiones del patrimonio
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inmaterial afrolatinoamericano. Sin embargo, esta dindmica de pérdida
se presenta mds en unos paises que en otros, sobre todo en aquellos
que orillan hacia el sur de la costa del Pacifico como Pert y Chile. Por
ejemplo, existe un registro de instrumentos y practicas musicales de
baile y danza que solo cuentan con un registro histérico, pero que care-
cen de ejecutantes en la actualidad. En el estudio de Luis Rocca Torres
sobre los cantares y danzas y musica en el Norte del Pert, este senala:

El estudio y la reconstruccién de instrumentos musicales consi-
derados ya desaparecidos podria generar una gran trasformacién
de los ritmos afroperuanos. Desde ya percibimos que varios ins-
trumentos importantes de los afrodescendientes de la historia de
los afrodescendientes se habian extinguido, como los tambores
tradicionales de botija y tronco largo, la marimba, y habia peligro
de desaparicién de la angara y el checo. Nos llama la atencién que
en el Perd, que tuvo una significativa poblacién de origen africano,
hayan desaparecido los tambores membranéfonos tradicionales. ..

(Rocca Torres 2010: 66)

Sin embargo, debe también subrayarse que paralelamente a estos
procesos de extincién, no han faltado casos en que, por el contrario, los
procesos de recreacién y revitalizacién han generado una ampliacién
del radio de ejecucién de expresiones musicales afrolatinoamericanas.
Se pueden observar casos como el de la Samba de Roda®, en Brasil,
que se extendié desde el Reconcavo Baiano hacia todo el Estado de
Bahia a inicios del siglo XX. Sin embargo, en la segunda mitad del
siglo XX, 1a Samba de Roda volverd a tener un descenso tanto en la va-
riedad de sus expresiones, algunas en la actualidad en peligro de extin-
cién, como de sus practicantes. Un proceso de revitalizacién también
podemos observarlo en el candombe uruguayo en las dltimas décadas.

Sobre el proceso de difusién de la Samba de Roda a fines del siglo
XIX e inicios del XX hacia el conjunto del estado de Bahia desde su

inicial concentracién en el Reconcavo Baiano la investigacién del dos-

13 La Samba de Roda es una manifestaciéon musical, coreogréfica, poética y festiva, presente en
todo el Estado de Bahia, Brasil, pero mucho mas particularmente en la regién baiana del Re-

cobncavo.



sier de registro de la Samba de Roda como Patrimonio Inmaterial del
Brasil sefiala lo siguiente:

En la segunda mitad del siglo XIX se abrieron las primeras fabri-
cas de cigarros. Durante este periodo, la regién sufrié una crisis
econdémica grave e irreversible [...]. Las fibricas mas importantes
eran la Suerdieck, fundada por inmigrantes alemanes y Danne-
mann, en Sdo Felix. Tabaco en el Recoéncavo se cultiva ain, pero

solamente es una produccién en pequeiia escala.

Con la disminucién de la produccién de la cafa de azicar, del
tabaco y el consiguiente empobrecimiento regional, la vida en la
region se volvié atin mds precaria y se redujeron las posibilidades
de supervivencia. Por lo tanto, hubo otra manera bajo la cual llegé
a expandirse el Reconcavo: la migracién. Muchos trabajadores, en
su abrumadora mayoria negros, dejaron los antiguos pueblos de
Santo Amaro, Cascada, Sdo Félix y Sdo Francisco do Conde para
asentarse en aldeas y pueblos mds pequefios, en busca de mejores
condiciones de vida. Con ésto, se amplié el Reconcavo dentro de
si mismo. Fue muy comin encontrar las familias repartidas por
diferentes ciudades de la regién: ese fue el resultado de numero-
sos intentos para vivir mejor. Sin embargo, también es necesario
destacar que fue gracias a este proceso de migracién que hoy en
dia es posible observar cierta unidad cultural en la regién. Inclu-

so en pueblos y ciudades ahora, puede observarse las pricticas y
tradiciones similares, como Samba de Roda (DOSSIE IPHAN:
SAMBA DE RODA de la RECONCAVO BAIANO 2006:27)

En el caso del candombe uruguayo, esa revitalizacién de la expresion
musical y coreogrifica es observada con reserva por los especialistas,
pues al mismo tiempo que se da una clara expansién de la prictica
musical y su proyeccién actual hacia una dimensién por la cual el Can-
dombe'* uruguayo ha ido pasando a ser un elemento constituyente de

14 Se encuentra un documental sobre el Candombe uruguayo, titulado “Un barrio una Pasién”
y filmado por Julio Barcellos en el Canal Youtube de CRESPIAL en la siguiente direccion elec-
trénica: http://www.youtube.com/watch?v=rwNFJHhp4u8&list=UUHRj6OqDO8F6IQcIN2p
WbGA&index=3
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la identidad nacional uruguaya, también estos observan que elementos
claves que lo caracterizaban se encuentran en situacién de riesgo y pér-
dida, fruto de esta ampliacién y la consiguiente mercantilizacién. Asi,
en el estudio realizado por Karla Chagas y Natalia Stalla que confor-
man este libro, ellas sefialan:

En las dos ultimas décadas, el Candombe se ha expandido a otros
barrios, asi como a diversas localidades del Uruguay y del exterior,
debido a la didspora uruguaya y su reconocimiento como elemen-
to identitario de la sociedad uruguaya y su reconocimiento como
elemento identitario de la sociedad uruguaya en su conjunto. La
extensién del Candombe mis all4 de los tradicionales barrios Sur,
Palermo y Cordén, ha significado un alejamiento de la prictica
respecto a los afrodescendientes de los barrios que histéricamente
han sostenido esta manifestacién. Paralelamente, se ha iniciado un
proceso de modificaciones en los ritmos que si bien pueden tener
su valor como elemento “apropiado” por otros grupos, pueden lle-

var a una pérdida de los toques tradicionales.

Es importante considerar que los barrios Sur, Palermo y Cordén
son espacios de identidad de la cultura afrodescendiente. En estos
ultimos afios, los vecinos de los barrios Sur, Palermo y Cordén
se han dispersado, producto del auge inmobiliario y el encareci-
miento de las viviendas, y han provocado la dilucién del papel

tormador que ha tenido la comunidad en las manifestaciones del

Candombe. [...]

Los afrodescendientes referentes del Candombe han manifestado
que la incorporacién de elementos forineos al ritmo y las figuras
tradicionales, sin ninglin patrén que lo regule, han iniciado un
proceso de “deformacién” y mercantilizacién que podria llevar al
desconocimiento o pérdida de elementos tradicionales” (Chagas y
Stalla, “Salvaguardia del Patrimonio Inmaterial Afrodescendiente

del Uruguay”, del informe nacional conformante de este libro).

Entre estos elementos observados en riesgo por los cambios que se
han suscitado en la expresién cultural, por los factores senalados, se

encontrarian:



* Los toques madres del Candombe.

* El toque de Ansina: originado en el barrio Palermo.
* El toque de Cuareim: originado en el barrio Sur.

* El toque de Cordén: originado en el barrio Cordén.

Respecto a la revitalizacion® de las expresiones culturales afrodes-
cendientes hay una polémica abierta, que no podemos dejar de referir,
por la cual algunas de las expresiones del “folklore afrodescendiente”
que se han popularizado en las dltimas décadas, constituyen en cierta
medida “tradiciones inventadas” (bajo la definicién de Hobsbawm y
Ranger)'. Eentre ellas, segtin algunos estudiosos, muchas de las prac-
ticas de percusién en las expresiones musicales afrodescendientes de
la musica criolla en el Perd.'” Este punto lo dejamos abierto, porque

15 Se debe diferenciar entre lo que se entiende por “revitalizacién” en la Convencién para la
Salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmaterial de UNESCO, y aquella otra posibilidad retra-
tada en las llamadas “tradiciones inventadas”, segln la definicién de Hobsbawm y Ranger.
Mientras que una “tradicién inventada” implica la creacién de una practica cultural por una
colectividad o un grupo, y una relacién de identificacion e identidad que surge de esta accion
creativa, en la que existe una accién discontinua, la “revitalizacion" es el reforzamiento, por
diversas vias, de una préctica cultural que siempre ha estado vigente, pero que por razones
internas o externas a ella, ha declinado en cuanto a sus detentores y su interés en la comuni-
dad. Las “tradiciones inventadas"” suelen tener o alimentarse de elementos historicos, en una
gradaciéon de complejidad. En Per, los “chopcas” de Huancavelica, en la sierra sur peruana,
reivindican una identidad Angara, ya que constituyen 16 comunidades campesinas que tienen
formas culturales diferenciadas a las de las comunidades campesinas vecinas, pero cuyo sus-
tento Angara se recrea a partir de los restos arqueoldgicos de la cultura Angara, cuyas ruinas
se encuentran en sus territorios comunales, pero cuyos rasgos culturales son apenas conocidos
por los arquedlogos (Durand 2004). Del mismo modo, la fiesta del Inti Raymi, que se cele-
bra en Cusco cada 24 de junio, es una tradicion recreada el afio 1944 por la élite intelectual
cusquefia, a partir de los textos de los cronistas (Pedro Cieza de Ledn, Garcilaso de la Vega y
Cristobal de Molina), luego de que esta fiesta se hubiera dejado de practicar en Cusco desde
el siglo XVI (De la Cadena 2004).

16 Eric Hobsbawm y Terence Ranger (eds.), The Invention of Tradition. Londres: Cambridge Uni-
versity Press, 1983.

17 Por ejemplo, Pedro Roel Mendizabal, en su ensayo “De folklore a culturas hibridas: rescatando
raices, redefiniendo fronteras entre nos/otros” (2012), al analizar lo afroperuano al interior de
la cultura criolla de la costa peruana, expresa lo siguiente: “En cuanto al ambito afroperuano,

éste empieza tardiamente a ser definido en sus rasgos particulares en las investigaciones de
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requeriria una reflexién muy amplia, un estudio especifico abocado a
dilucidar estos aspectos.

Otro aspecto por considerar, gracias a la observacién comparativa de
los diagnésticos presentados en este libro por estudiosos de cada uno
de los paises, es la presencia de elementos comunes en las expresiones
culturales de los afrodescendientes, sobre todo en paises vecinos. Esto
nos impulsa a considerar que se requieren politicas culturales coordina-
das entre los paises, que consideren las afinidades y puedan establecerse
acciones y politicas de salvaguardia de manera conjunta, respecto a esas
expresiones. Hay ejemplos variados al respecto, por ejemplo, Ecuador
y Colombia comparten un patrimonio comun respecto al instrumento
musical de la marimba'® y, desde otra perspectiva, la de la tradicion
oral: las historias de animales y leyendas que se encuentran en Colom-
bia, también son compartidas por las poblaciones afrodescendientes de
Guatemala.

Respecto a la marimba, no solo serd el instrumento musical el que
se presentard en Colombia y Ecuador, sino también un conjunto de
géneros que compartirin ambos paises, a veces, con una alteracién de
nombres. Asi, Juan Mullo Sandoval, en su estudio de los géneros en la
provincia de Esmeraldas, conocido por la amplitud de su poblacién y
cultura afrodescendiente, se destacarin algunos géneros vocales-ins-
trumentales con marimba, entre los que se encuentran el “Bambuco”, o
el “Arrullo con Marimba”.

W. D. Tompinks, Chalena Vasquez y Fernando Romero, en la historia de vida del ex yanacon
Erasmo Mufoz (Matos y Carbajal, 1974) o en la compilacion celebratoria de Nicomedes Santa
Cruz. Su identificaciéon con lo criollo, asi como lo relativamente poco numerosos de sus inte-
grantes -mds una fuerte dosis de prejuicios- han impedido avanzar mas en un conocimiento
no estereotipado de la poblacion afro-peruana, parte de cuyas expresiones parecieran ser un
auténtico caso de invencién de una tradicion” (Roel 2012: 97).

18 Del “Glosario del Patrimonio Cultural Inmaterial del Azuay", publicado por el Instituto Nacio-
nal del Patrimonio Cultural del Ecuador, extraemos las siguientes definiciones para este instru-
mento membranéfono: “Instrumento musical en que se percuten listones de madera, como
en el xiléfono", o también “Instrumento musical en que se percuten en un macillo blando tiras
de vidrio, como en el timpano” (INPC 2010: 175) Sobre la musica de la Marimba y los Cantos
tradicionales (Colombia), se encuentra el video en el Canal Youtube de CRESPIAL “El Espiritu
de la Marimba", elaborado por la Universidad de Antioquia: http://www.youtube.com/watch
?v=sJDF5i7CpZs&list=UUHRj60qDO8F6IQcON2pWbGA&index=1



En cuanto al primer género instrumental-vocal, el género denomi-
nado Bambuco, Mullo Sandoval lo define de la siguiente forma:

)

Bambuco: toque con marimba en ritmo de 6/8. El “bambuquiao’
es un estilo ritmico cuya temdtica alude a varios aspectos del mun-
do material y espiritual esmeraldefio. Se canta con acompafa-
miento al conjunto de marimba a las actividades cotidianas como
la pesca, la fiesta, la comida, lo sobrenatural, etc. Se conoce como
“Bambuco” en Ecuador y “Currulao” en Colombia (Mullo Sando-
val 2009: 108).

En cuanto al segundo género instrumental-vocal comin a ecuato-
rianos y colombianos, pero del que cabria una mayor investigacion,

es el del “Arrullo con Marimba”, Mullo Sandoval lo definira de la si-

guiente forma:

El arrullo es un canto religioso a los nifios muertos que en Es-
meraldas se realiza sin marimba; pero, en este caso, el “Amane-
ce y amanece” se lo ejecuta con marimba tal vez por el grado de
dispersién que viene de Colombia, en donde se lo baila con este

instrumento. El inico caso de ejecucién parece ser el del maestro

“Papd Roncén™ (Mullo Sandoval 2009: 111).

Otra expresién semejante y compartida por Ecuador y Colombia en
el legado musical y ritual afrodescendiente es el “Alabao” que Mullo
Sandoval clasifica entre los géneros de canto a capella y es definido de

la siguiente forma:

Se distinguen por ser cantos sin el concurso de ningin instrumen-
to musical, los cuales son realizados por la muerte de un adulto.

Es un canto responsorial de caricter finebre y lamentaciones, en

19 Sobre Papa Roncédn y el uso de la marimba de su parte, asi como su historia y su significa-
cién en la musica afroecuatoriana, los remitimos al siguiente video: http://www.youtube.com/
watch?v=JK39BhIPAiw, que tiene la siguiente leyenda: “Naci6 sobre el sonido de la marimba,
Guillermo Ayovi, conocido como ‘Papa Roncén' es el mayor exponente de la cultura Afroecua-
toriana. Un reportaje desde Borbdn, provincia de Esmeraldas, donde nos recibié en su casa,

donde ensefia a nifios, nifas y jovenes la musica esmeraldefa”.
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donde se menciona temas cristianos y despedidas de este mundo

(Mullo Sandoval 2009: 111).%°

Respecto a la tradicién oral comin a paises como Colombia y varios
paises de la América Central como Guatemala, en el texto colombia-
no de este libro, realizado por Enrique Sdnchez, se sefiala que en las
comunidades afrodescendientes, el cuento tradicional tiene particular
riqueza y existe un género que ha pasado de generacién en generacién
que tiene como temadtica el pleito entre animales. Asi, se narran las
historias del tio tigre y el tio conejo, de la tia chucha y el cardngano, de
la arafia Anancy o Miss Nancy.

Sin abundar en cada uno de estos personajes, las semejanzas y oposi-
ciones de estas narraciones de la tradicion oral centradas en las disputas
entre los animales, posibilitan tanto investigaciones e iniciativas comu-
nes para el rescate y la salvaguardia de estas formas compartidas de la

”21 animal embau-

tradicién oral. Poniendo de ejemplo, al “Tio Conejo
cador por excelencia al interior de estas historias, Sandra Turbay, quien
centré sus estudios en la tradicién oral de la depresién momposina, al

norte de Colombia, ha sefialado:

Los cuentos del Tio Conejo existen también en los Andes Centra-
les de Colombia. En los relatos de América del Norte, el embauca-
dor es el mismo conejo o el coyote, en América Central, el coati, y
en muchos grupos de Africa Occidental, la arafia. En Guatemala,
el conejo y el coyote aparecen constantemente en los cuentos po-
pulares, con el apelativo de tios. El conejo representa para las clases
populares, un personaje que impugna los valores y vence al podero-

so con su astucia y su jactancia... (Turbay 2007: 309)

20 Sin embargo, para establecer la relacion con esta expresion en Colombia, los remitimos al video
producido por el Ministerio de Cultura de Colombia, respecto al género de canto del “alabao”
o “alabado”: http://www.youtube.com/watch?v=pVWiPLNsDmO

21 Elarticulo de Sandra Turbay, “Los animales del monte en la tradicion oral del Caribe Colombia-
no", publicado en la Revista de Literaturas Populares, julio-diciembre del 2007, esta disponible
en la siguiente direccién electrénica: http://www.rlp.culturaspopulares.org/textos/14/05-tur-
bay.pdf



Otro punto muy importante que caracteriza las expresiones cultura-
les de varios paises de América Latina, es la clara fusién de expresiones
que amalgaman elementos afrodescendientes con elementos andinos
en su configuracién como expresiones culturales. Esto se puede obser-
var en algunas danzas de Pert y en géneros musicales como la bomba
en Ecuador o la saya en Bolivia. Respecto a las danzas del norte pe-
ruano y su fusién con componentes andinos, Luis Rocca Torres sefiala:

En el norte surgen expresiones artisticas fruto de la intercultura-
lidad y el mestizaje afro-andino, como el #riste con fuga de tondero,
la marinera serrana en Cajamarca y la mari-chola en la sierra de
La Libertad. También en el contenido de las letras se aprecian las

relaciones amorosas entre afrodescendientes e indigenas (Rocca
Torres 2010: 25).

En el caso de la bomba, género musical, de danza e instrumento
musical en el valle de Chota en Ecuador, Juan Mullo Sandoval dice
que...

“Es una expresién propia del pueblo negro andino, asentado entre
las provincias de Imbabura y Carchi en el valle del Chota-Mira.
La bomba tiene una serie de influencias musicales sobre la base
de la cultura negra africana. Por un lado, se dan muchas canciones
a manera de cuarteta de versos tipo copla hispana, junto a ciertos
giros melédicos propios de los grupos andinos, matizados por el
constante ritmo de la percusién y la guitarra. Su lenguaje musical
es bdsicamente pentafénico; y, su sistema ritmico, basado en el
compds de 6/8, es eminentemente danzario. La bomba cuenta la
historia del pueblo negro andino” (Mullo Sandoval 2009: 107).

Del mismo modo, pero sin pretender politicas conjuntas para su
estudio y difusién, porque se trata de expresiones de danza que han
adquirido amplia autonomia entre sus cultores y respecto a sus signi-
ficados, no debe olvidarse que hay expresiones de la danza actual en
Chile y Pert, que tienen un origen afrodescendiente comun en siglos
pasados, como la cueca y la marinera. Sin embargo, el estudio mds pro-
fundo de estos géneros de la danza coadyuvaria a una mayor visibiliza-
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cién de la herencia afrodescendiente en paises en los que estos géneros
constituyen en la actualidad, sellos de la identidad nacional.

3. Lareflexion teodrica y los debates
sobre los afrodescendientes
en América:

Se ha de resenar que los debates respecto a los afrodescendientes en
América dentro de la tradicién antropoldgica y de las ciencias sociales,
y esta, en su primer gran desarrollo, no estuvieron centrados en la re-
flexién sobre la poblacién negra de los paises que pertenecieron a los
dominios de la América colonial espafiola y sus procesos histéricos y
actuales dentro del contexto internacional. Eso hace particularmente
valioso el trabajo de investigacion histérica de Herbert Klein y Ben
Vinson III*?, cuya historia de la esclavitud se construye alternando,
comparativamente, los procesos de conformacién de la esclavitud tal
como se suscitaron en la América colonial espafiola, asi como los del
Brasil y el Caribe (y entre ellos, las Islas Antillanas, colonias inglesas
y francesas que como el Brasil, constituyeron regimenes de esclavitud
en torno de la grandes plantaciones de cafia de azicar y que tuvieron,
paralelamente, un régimen de trata de esclavos que se autonomizé del
predominio portugués que caracterizé la temprana trata de esclavos
hacia la América espafiola). Estos estudios comparativos abren la po-
sibilidad de ampliar también el espectro tedrico de la reflexién, que en
la antropologia anglosajona y francesa tuvo como referencias centrales
del “sujeto negro” tanto el caso estadounidense, como un contrapunto
de este caso con el brasilefio, y luego también, el proceso del Caribe y
las Islas Antillanas.

En la actualidad, se vive un proceso de cuestionamiento respecto a
una “geopolitica del conocimiento”™ que trata de romper con formas
hegemonicas en los espacios académicos (con un actual claro predo-
minio de los Estados Unidos) y la intencién de generar un diilogo

22 Ver referencia bibliografica que acomparia este estudio.

23 Gustavo Linz Ribeiro (2011): “La antropologia como cosmopolitica. Globalizar la antropologia
hoy". Ver referencia bibliogréafica que acompana este estudio.



entre los estudios e investigaciones antropoldgicas, cuya intencién es
generar una pluralidad en la disciplina, resaltindose el didlogo entre
los diferentes centros de creacién del conocimiento. Dipesh Chakra-
barty sefiala la existencia de una “ignorancia asimétrica”, es decir, que
los mérgenes o espacios periféricos de la produccién de conocimiento
antropolégico, estdn conscientes del centro, pero el centro desconoce
los médrgenes.**

Dicho esto, y con los reparos del caso, pues se han de narrar precisa-
mente las controversias que se generaron parcialmente en aquellos es-
pacios académicos hegemoénicos, procederemos a resenar las polémicas
tedricas que se han suscitado alrededor de los procesos de las pobla-
ciones afrodescendientes en América. Como veremos, estas influirdn
también los espacios académicos y los estudios de folklore en América
Latina. Una de las primeras grandes disputas respecto a la herencia
africana en América nace al interior de la antropologia de los Estados
Unidos y el estudio de sus comunidades negras. En mas de un sentido,
esta polémica inicial ha ido repitiéndose bajo diversas nomenclaturas
y cobrando variadas formas en nuevos contextos (incluyendo a los pai-
ses latinoamericanos que pertenecieron a la érbita colonial espafiola
desde la década de los noventa, en que estos paises elaboran cartas
constitucionales que aceptan una condicién multicultural y, en casos
especificos, contemplan derechos otorgados a su poblacién negra)® se
planteaba entre la continuidad o discontinuidad de los rasgos africanos
entre las poblaciones negras en Estados Unidos. El antropélogo Mel-
ville J. Herskovits, de la escuela de la antropologia cultural estadouni-
dense defendera la perspectiva que lleva a destacar los puntos de vista
de la continuidad de esa herencia en las poblaciones negras actuales®,

24 Referencia que proviene del mismo texto de Gustavo Linz Ribeiro, 2011, p. 83, y que remite a

un trabajo anterior de Ribeiro en 2006.

25 Un trabajo que aborda este punto centralmente es el de Carlos Agudelo “Nuevos actores
sociales y relegitimacion del Estado. Estado y construccién del movimiento social de las comu-

nidades negras en Colombia”. Ver bibliografia.

26 Se ha sefialado que Melville Herskovitz en esa continuidad de las expresiones culturales africa-
nas en América, considera que la musica es la que entre sus rasgos culturales presenta menor

variacion —comparada con la lengua y la religion— como supervivencia africana en América.
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y tendrd como posicién contraria la del socilogo Franklin E. Frazier,
de la Escuela de Chicago, quien sostendrd la discontinuidad del pro-
ceso de los negros en Estados Unidos, cuya ruptura estaria dada por la
esclavitud, y por procesos de cambio y adaptacién a esta sociedad de
parte de la poblacién negra, subrayando la ruptura y no la continuidad
con la herencia africana (Denys Cuché 2008: 33).

Entonces, uno de los puntos de partida de la discusién respecto a
los afroamericanos y por extensién a los afrolatinoamericanos, tendra
como base la pregunta respecto al modo como la herencia africana
se ha reproducido en América, oponiendo dos puntos de vista clara-
mente.” Sin embargo, la pregunta establecida sobre la continuidad o
discontinuidad de la herencia africana entre las comunidades negras de
América pronto serd retomada y replanteada desde contextos distintos,
como es el llamado proceso de la “democracia racial” brasilefia, bajo
una éptica que, a partir de una lectura de maltiples procesos sociales y
culturales, cuestionard esta oposicién continuidad/ discontinuidad de
la herencia africana en América, en la reflexién del antropélogo francés
Roger Bastide, quien permanecera en Brasil desde el afio 1938 hasta el
ano 1951, realizando una serie de investigaciones sobre las religiones

Esto es para tener en cuenta en los estudios musicales que se realizan actualmente en la region
(Carlos Ruiz Rodriguez, “Estudios en torno a la influencia africana en la musica tradicional de
México: vertientes, balance y propuesta”. Este articulo forma parte de la " Antologia de Textos:
africanos y afrodescendientes en México"”, publicados por Maria Elisa Velazquez en 2010).

27 En la actualidad hay un nuevo grupo de trabajos de investigacion orientados a destacar esta
relacién entre las expresiones africanas y las afrolatinoamericanas. Publicaciones, en todo caso,
que intentan incorporar perspectivas basadas en la historia africana. Entre ellas, las investiga-
ciones de Luis Felipe Alencastro, O trato dos viventes: formacdo do Brasil no Atldntico Sul, Sdo
Paulo, Companhia das Letras, 2000; Marina de Mello e Souza, Reis negros no Brasil escravis-
ta: Histéria da festa de coroagdo do rei Congo, Belo Horizonte, Editora UFMG, 2001; Linda
M. Heywood (ed.) Central africans and Cultural Transformations in the American Diaspora,
Cambridge, Cambridge University Press, 2002; James H. Sweet, Recreating Africa: Culture,
Kinship, and Religion in the Africa Portuguese World, 1441-1770, Chapel Hill, University of
North Caroline Press, 2003; Linda M. Heywood y John K. Thornton, Central Africans, Atlantic
Creoles, and the Foundation of the Americas, 1585-1660, Cambridge, Cambridge University
Press, 2007. La relacién de esta bibliografia acompana el articulo de David Wheat (2011)
"Garcia Mendes Castelo Branco, fidalgo de Angola y mercader de esclavos en Veracruz y el
Caribe a principios del siglo XVII", pp. 85-107, dentro de la compilacién coordinada por Maria
Elisa Veldzquez (ver bibliografia).



afrobrasilefias que serin muy influyentes®® y complejizaran las inter-
pretaciones respecto a la continuidad o discontinuidad de la herencia
africana en el proceso social y cultural de lo que él mismo definird
como “comunidad negra”.?

Roger Bastide tratard de detenerse, combinando aspectos sociol6gi-
cos y culturales de las comunidades negras brasilefias, en una defini-
cién mads precisa de las que observa como discontinuidades del proceso
de la herencia africana, asi como aquellas que observa como conti-
nuidades y, apoydndose en las ideas de G. Gurvitch, propondré tanto
“discontinuidades continuas”, como “continuidades discontinuas”, en
la configuracién social y cultural de las comunidades negras en Brasil
(Bastide 2009 [1970]: 39).%° Mais alld de una intencién por definir con
mads precisién en qué residen las discontinuidades entre la poblacién de
ascendencia africana en Brasil, y sus continuidades, uno de los aportes
centrales del pensamiento de Bastide se encuentra en la reflexién de
estas comunidades al interior de una sociedad mayor, las sociedades
nacionales y las modificaciones estructurales de las formas econémicas
que determinan cambios en las dindmicas de esta poblacién. Respecto
al primer punto, Bastide sefialard como un punto crucial de disconti-
nuidad de las comunidades negras en el hecho mismo de la esclavitud,

28 Roger Bastide, “As religides no Brasil”, Sdo Paulo, Perspectiva 1971, y “Estudos afro-brasilei-

ros", Sdo Paulo, Perspectiva, 1973.

29 Roger Bastide definird las comunidades negras del modo siguiente: “[Son] las (...)donde la
presion del ambiente ha sido méas fuerte que los retazos de la memoria colectiva desgastada
por siglos de esclavitud, pero también donde la segregacién racial no permitié la aceptacion de
los modelos culturales de sus antiguos amos por los descendientes de esclavos; en este caso, el
negro tuvo que inventar nuevas formas de vida en sociedad en respuesta a su aislamiento, a su
régimen de trabajo y a sus nuevas necesidades; las llamaremos comunidades negras; negras,
porque el blanco queda afuera, pero no africanas, ya que estas comunidades han perdido el
recuerdo de sus antiguas patrias (Bastide 1967: 49)

30 En el texto de Bastide titulado “Continuité et descontinuité des sociétés et des cultures afro-
amiéricaines” que constituye una ponencia que se mantuvo inédita y que presento en el colo-
quio organizado en 1970, en Jamaica, por el Comité sobre las Sociedades y Culturas Afroame-
ricanas del Social Science Research Council (Nueva York, Estados Unidos), las referencias a
G.Gurvitch sobre las “continuidades discontinuas”, y las “discontinuidades continuas”, dada

la naturaleza de este documento, no vienen con las referencias bibliogréficas pertinentes.
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como un aspecto flagrante de esa discontinuidad entre lo afroamerica-
no y lo afroafricano. Asi, sefiala:

El primer punto que nos parece sobresaliente en la historia de
las Américas negras es que hasta ahora las discontinuidades se
han impuesto a los descendientes de los africanos desde fuera y
no desde dentro. No son tanto el resultado de las mutaciones in-
ternas de los grupos de color, sino mds bien el contragolpe, en el
seno de estos grupos, de los trastornos, mutaciones y rupturas que
ocurrieron en las sociedades globales, nacionales e internacionales.
La primera de estas discontinuidades, y la mas estudiada, es la
que, mediante la trata de negros y las condiciones de la esclavi-
tud, marca la ruptura entre afroamericanos y afroafricanos. Tuvo
efectos variables segun las regiones o las etnias afectadas; a veces
provocé un corte entre lo social y lo cultural, mis sometidos esta-
ban los individuos a la autoridad econémica y politica de los blan-
cos, partiendo asi sus personalidades tribales, cldnicas, de linajes y
familiares, y mds se aferraban a sus valores culturales ancestrales,
sus valores religiosos en particular; otras veces, implicé el paso de
una cultura africana casi completamente desintegrada por las im-
posiciones del trabajo servil, a una cultura “negra” por cierto muy
especifica —ya que es la cultura del solo grupo de los negros— pero
que ya no tiene casi nada de africana y es un continuo esfuerzo
por constituir un medio de adaptacién a un nuevo ambiente, como
una respuesta a la descomposicién de los antiguos valores y nor-
mas; finalmente, en un ultimo caso que es el inverso del primero,
algunos individuos entendieron que la esclavitud dejaba perdurar
vilvulas de seguridad para amortiguar las tensiones, y abando-
naron sus culturas africanas para occidentalizarse, cristianizarse,
blanquearse (en América Latina); sin embargo, al momento de
perder sus culturas, se encontraban de todas maneras rodeados

por nuevas barreras que les constituian en una sociedad aparte”

(Bastide 2008: 43-44) 3

31 Del mismo modo, los estudios en el Africa Occidental tratan de dilucidar el proceso que generd
la trata de esclavos entre los africanos. Asi, Paul Lovejoy expresa lo siguiente: “;Cémo ha sido
percibida la esclavitud en la historiografia actual de Africa Occidental? Segtn Ibrahima Thioub,



Es conocido que el acervo tedrico de Roger Bastide provenia de
varias fuentes. Por un lado, el legado de la sociologia francesa de Emile
Durkheim y Marcel Mauss, pero por otro, muchas de sus interrogantes
correspondieron a los debates existentes en la antropologia estadouni-
dense, asi como a una interpretacién marxista basada en la correlacién
de las infra y superestructuras en la formacién de las expresiones so-
ciales y culturales afrobrasilefias.*> En ese sentido, Bastide, en su consi-
deracién de las transformaciones de las religiones afrobrasilefias (estos
criterios pueden extenderse, y de hecho Bastide los extendié a las reli-
giones afroamericanas del Caribe), se habian producido a partir de lo
que €l llamé “tres revoluciones morfolégicas” (Cavalcanti 2012: 55):

* El trifico o la trata de esclavos, que destruy6 la infraestructura
socioecondémica de las religiones africanas (las estructuras de cla-
nes, linajes, y diluyé muchas diferencias étnicas o especifidades
yorubas o banttes).

* La suspensién del trabajo servil (tanto en el caso de los negros
libres de la Colonia y del Imperio como en la abolicién).

* El desarrollo de la industrializacién en el sur de Brasil, que llevé
a la incorporacién del negro, a través de su proletarizacién, a la
integracién en una sociedad de clases.

Sin embargo, en lo relativo a la interpretacion que Bastide hace de
las religiones afrobrasilefias, y que va al punto de nuestra temdtica, en
la actualidad hay un cuestionamiento a las ideas de Bastide, y se le re-
futa su punto de vista que sostenia la existencia de una progresién en
las religiones afrobrasilefias, entre las que tenian “mayor pureza en su

una generacion anterior de especialistas sobre Africa, cuyo més notable exponente es Bouba-
car Barry, ha descrito la repercusion de la esclavitud trasatlantica en la historia politica, social y

econémica de Africa Occidental como algo devastador” (Lovejoy 2011: 35).

32 Peter Fry (1984) coment6 la multiplicidad de enfoques tedricos presentes en la obra de Bastide
, asi como la magnitud de su material empirico. José Jorge Carvalho (1978) ha sefialado la ne-
cesidad de una revision critica completa de la obra de Bastide. También esta necesidad ha sido
referida por Maria Isaura Pereira de Queiroz (1983). Todas estas referencias estan contenidas
en el capitulo 1, “Origens, para que as quero? Questdes para uma investigacdo sobre a um-
banda" del libro de Maria Laura Viveiros de Castro Cavalcanti presente en nuestra bibliografia.
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expresion de elementos africanos”, a otras expresiones que lo tienen en
menor grado. También se le critica el hecho de haber descuidado los
elementos banties del umbanda y la macumba, al compararlos con el
candomblé, como senialan Duglas Texeira Monteiro (1978), Peter Fry
(1984), y Eduardo Jardim de Moraes (1984). Se considera también
que terminé por diluir la diferencia interna de las religiones estudia-
das e incorporé juicios de valor en su discurso analitico (Cavalcanti
2012: 62)

Otro punto que ha despertado controversias en la reflexién teérica
respecto a las poblaciones afrodescendientes en América, estd centra-
do en el desarrollo de la nocién de “didspora”. Habitualmente, en la
actualidad, en los textos de andlisis cultural de expresiones musicales
afrolatinoamericanas, este concepto se utiliza directamente, sin un cla-
ro establecimiento de las implicaciones que tiene su uso. En un articulo
reciente, Christine Chivallon® cuestiona el modo en que Paul Gilroy
en su libro “Black Athlantic™* contrapone una forma “tradicional” de
entender la didspora, basada en la experiencia del pueblo judio, con la
torma “hibrida” de didspora que representaria la de los africanos en las
Américas.

En realidad, Chivallon estd de acuerdo con la aplicacién de la nocién
de didspora a esta migracién forzada por la trata de esclavos, pero su
cuestionamiento a Gilroy se interna por caminos mds sutiles, ya que en
el fondo, por un lado, se pregunta hasta qué punto Paul Gilroy utiliza
la nocién de “didspora hibrida” en funcién del sujeto afrodescendiente
y su proceso, o para confirmar sus propias nociones teéricas previas y
que responden a las exigencias del pensamiento posmoderno (ruptura
con el esencialismo, movilidad de las identidades, fin de las categorias
binarias).

La postura de Gilroy diferencia dos interpretaciones de la didspora.
La primera, “cldsica”, se apoya en una suma de criterios expuesta por

33 Christine Chivallon, “La didspora negra de las Américas. Reflexiones sobre el modelo de hibri-
dez de Paul Gilroy". En: Textos en didspora. Una antologia sobre afrodescendientes en Amé-
rica. Elisabeth Cunin, editora. Pert: Instituto Francés de Estudios Andinos, 2009, pp. 165-206

34 Paul Gilroy, The Black Athlantic. Modernity and Double Conscieusness, Londres: Verso, 1993,
261 pp.



autores que han definido la didspora del pueblo judio, a partir de la
idea de un pueblo disperso cuya conciencia unitaria se habria mante-
nido mids alld de los efectos devastadores de la separacién. La unidad
estaria construida por el vinculo real o imaginario mantenido con el
lugar de origen en que se inscribe la filiacién del pueblo exiliado. Asi,
el modelo asocia los principios de comunidad unitaria y solidaria, re-
laciondndolos con el territorio y la memoria. La segunda nocién de
“didspora’corresponde a la propuesta por Gilroy y Stuart Hall*® | en los
términos que analiza Chivallon esta posicién:

...ya no se trataria de una didspora unitaria sino que su cardcter
social estaria definido por el movimiento, las referencias mixtas
y la interconexién. Desarrollada en el corazén de la modernidad
occidental, la experiencia negra de las Américas estaria apta para
revelar esta identidad forjada en la unidad de los contrarios, ni
moderna ni tradicional, sino ambas cosas a la vez (Chivallon 2008:
166-167).

Pero la impugnacién del pensamiento de Gilroy respecto a la dids-
pora apunta a otro aspecto de esta reflexién diferenciadora de los pro-
cesos de didspora, responde al hecho que, al interpretar el proceso de
la inmigracién forzada por la trata de esclavos y la adaptacién del ne-
gro en las Antillas (pues Gilroy se centra para su argumentacion en la
“criollizacién o hibridacién en la identidad del negro antillano), este
autor se vale de este andlisis de esos elementos complejos de movilidad
de las identidades, para invalidar y cuestionar al mismo tiempo todas
las formas de afrocentrismo que surgié en el pensamiento de los movi-
mientos sociales negros desde el siglo XIX y en la actualidad.

De otro lado, todas las ideologias y pensamientos (que Bastide de-
nominé “ideologias continuistas”) por las cuales se reafirma la identi-
dad africana entre las comunidades negras americanas, étnica y racial-
mente, las que plantearon la segregacién voluntaria de los negros en
unos casos, o el retorno al Africa, aparecen cuestionadas de paso como

35 Stuart Hall, Sin Garantias. Trayectorias y problemdticas en Estudios Culturales. Fue editado
por la Universidad Andina Simén Bolivar, Sede Ecuador; Instituto de Estudios Sociales y Cul-
turales Pensar. Pontificia Universidad Javeriana (Colombia); Instituto de Estudios Peruanos;
Envién Editores, 2010, 619 pp.
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esencialistas, sin tomar en cuenta que el surgimiento de estas ideolo-
gias forman parte de un movimiento social encaminado en una lucha
de defensa y obtencién de derechos en espacios donde las comunidades
negras han estado marginadas y discriminadas.

Es decir, al desarrollar la teoria de la “didspora hibrida”y su cuestio-
namiento de las ideologias raciales negras, Paul Gilroy amalgama dos
niveles de reflexién, sin poder disociarlos.

El nacionalismo o etnicismo negro, rechazado en cuanto teoria so-
cial, =y en este aspecto Chivallon se muestra de acuerdo—, también lo
es en cuanto realidad ideolégica de los movimientos negros, y es en
este sentido, de no distinguir entre ambos procesos y no diferenciarlos,
que Chivallon se muestra en desacuerdo, puesto que criticar la teoria
social que no observa los cambios y transformaciones de la poblacién
negra en América, no es lo mismo que el conjunto de ideas surgidas
en el movimiento negro para expresar su rechazo a la configuracién
étnica de sus respectivas sociedades (aunque aqui, la critica claramente
estd establecida respecto al afrocentrismo de los movimientos negros
en los EE.UU.

Sin embargo, este debate no es indtil para el caso de los paises de la
América bajo predominio de los imperios espafiol y portugués.

En realidad, dispuesta la reflexién bajo una mirada histérica y de
los aportes de las ciencias sociales, hay una continuidad entre este de-
bate y el de la continuidad/ discontinuidad de la herencia africana en
América, aunque ahora la nocién de “una didspora hibrida”, sustentada
en el andamiaje tedrico de las posiciones posmodernistas respecto a la
identidad, avalarian ficilmente una reflexiéon sobre esta identidad te-
niendo en cuenta primordialmente las discontinuidades de ese legado,
que en el caso de los paises de América Latina, dificultaria hacer las
distinciones entre poblaciones afrodescendientes y su lucha por la ob-
tencién de derechos que se realizardn mas adelante en este estudio, que
de forma gruesa, muestra una diferencia entre las demandas étnicas de
las demandas raciales en los movimientos sociales de la década de los
90s y 2000 en nuestros paises.

De otro lado, el resurgimiento de la “cuestién negra” en los dltimos
afos, debido a “leyes memoriales” y un cambio observado en la mirada



del “otro” tanto en América Latina como en el mundo, ha reavivado el
debate académico, cuyas lineas generales hemos descrito con anterio-
ridad. Asi, nuevamente han surgido cuestionamientos al uso de cate-
gorias propias de una tradicién académica y su utilizacién directa en el
andlisis de los procesos de esclavitud en América Latina, de un modo
semejante, aunque en los nuevos contextos de las corrientes predomi-
nantes de pensamiento actuales. Por ejemplo, el campo de la reflexién
afroamericana contempordnea ha tenido polémicas que adn se encuen-
tran en curso, como la planteada a partir del articulo de Pierre Bour-
dieu y Loic Wacquant (1998), “Sur les ruses de la raison imperialiste”
(Sobre las astucias de la razén imperialista), que ha sido ampliamente
comentada y tomada en cuenta por los investigadores, tanto en Améri-
ca Latina como en Estados Unidos, dentro de una perspectiva también
orientada a romper con formas hegeménicas de pensamiento y a ge-
nerar pluralidad entre las disciplinas antropoldgicas que se desarrollan
en el mundo, y la posibilidad de un didlogo entre ellas. La complejidad
estaria relacionada con que las mismas palabras (“raza” o “negro”) no
tienen el mismo sentido en los Estados Unidos, Brasil, México u otros
paises, tanto en los usos de los actores sociales como en el lenguaje
cientifico (Cunin 2009: 14).

Lo que puede observarse, sin embargo, es que el alcance de estas po-
lémicas, a veces no establecen lazos vinculantes con los otros textos de
andlisis de los procesos de lucha y adquisicién de derechos de parte de
las poblaciones afrolatinoamericanas, que tienen su centro en recons-
truir los procesos nacionales en los que se van gestando estos nuevos

movimientos sociales en situaciones concretas.

4. Procesos de identidad
de los afrodescendientes:
racismo, etnicidad y cultura:

Entre los asuntos mds estudiados y por las ciencias sociales en las dlti-
mas tres décadas, y que han producido un amplio debate en la sociedad,
se encuentra el tema de las identidades.

Uno de los puntos més desarrollados dentro de esta reflexién, el re-
lativo a la relacién entre la raza y la cultura, puesto que muchos de los
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supuestos respecto a estos temas, han sido reformulados y replanteados,
a partir del cuestionamiento existente en la actualidad respecto a la
existencia de una identidad “esencial” en los individuos y las culturas,
debido a los cambios considerables que se vienen produciendo en las
grandes formas de la identidad colectiva que primaron a lo largo del
siglo XIX y XX, como son los de la clase, la raza, el género o la nacién o
del Estado-nacién (Hall 2010: 242-243).

La generacién de nuevas formas de identidad y etnicidad dentro
de un espacio globalizado con una movilidad poblacional sumamente
intensa, y cuyas formas de relacién intercultural se han multiplicado
y complejizado mucho, se ha constituido en un tema de andlisis que
al mismo tiempo es un desafio para la configuracién de nuevas herra-
mientas tedricas que develen y den claridad a la amplitud y significado
de estos procesos (Garcia Canclini 2004: 17). Este esfuerzo teérico
también ha intentado una mayor claridad respecto alo que conceptual-
mente implican las propias nociones de identidad, etnicidad y cultura.

Un anilisis respecto a los procesos de los grupos afrodescendien-
tes en América Latina no puede situarse al margen de este proceso
cambiante de las realidades sociales, puesto que estas trasformaciones
de las grandes identidades colectivas y la profusién de los intercam-
bios interculturales en la sociedad actual, estin llevando a cambios
profundos en la sociedad y en los enfoques tedricos que permitian un
acercamiento a los fendémenos culturales. Hace diez afios, seria im-
posible encontrarnos con un estudio sobre las redes transnacionales
de los movimientos afrolatinoamericanos, como el elaborado por Car-
los Agudelo (2010). Estas redes transnacionales tampoco se podrian
comprender sin los cambios profundos de las formas de comunica-
cién en la sociedad contemporénea, relacionados con el surgimiento de
Internet, medio tecnolégico que ha agilizado los intercambios de los
repertorios culturales existentes en las sociedades actuales y, con ello,
ha abierto muchos procesos que afectan directamente la identidad de
los individuos y las colectividades. Para el caso de las demandas de los
movimientos y organizaciones afrodescendientes, por ejemplo, segin
Agudelo (2010: 66-67), “se puede decir que actualmente existe un es-

pacio discursivo simbdlico y reivindicativo transnacional de los pueblos



negros de América Latina en el que se retroalimentan procesos locales
y nacionales con aquellos generados a una escala que trasciende las
fronteras de cada pais y subregién”.

Fijaremos primeramente las reflexiones actuales que se han suscita-
do sobre el racismo, y luego pasaremos a la actual reflexién sobre las
nuevas formas de etnicidad. Para ello, también tomaremos en cuenta
los procesos actuales en América Latina respecto a las reivindicaciones
contra la discriminacién racial y las demandas étnicas de la poblacién
afrodescendiente que han generado en algunos paises de la region, un
reconocimiento sobre sus derechos territoriales y culturales. Serd ana-
lizado también el caso de México que, en una supuesta homogeneiza-
cién, gener6 a lo largo del siglo XX 1a nocién de la existencia de una
“raza mexicana’, que con una valoracién significativa del componen-
te indigena, invisibiliz6 a las poblaciones afrodescendientes de Costa
Chica, en los estados de Oaxaca y Guerrero (Lomnitz 2011: 141-172).
En ninguno de estos puntos dejaremos de lado el trasfondo de una
reflexién eje en torno de las transformaciones de los procesos de iden-
tidad e identificacién, y de los enfoques tedricos al respecto.

En cuanto al racismo, se ensayan varias definiciones, entre ellas, la
que Marisol de la Cadena hace explicita en su reflexién entre raza y
cultura, es decir, “como un conjunto de practicas discriminatorias que
se derivan de una creencia en la indiscutible superioridad moral e inte-
lectual de un grupo sobre otros” (De la Cadena 2004: 21).

Del mismo modo, al reflexionar sobre la peculiaridad de la relacién
compleja entre la identidad y la diferencia dentro de la etnicidad, Stuart
Hall se percata que al interior de las ideologias existentes en el mun-
do contemporineo, el racismo al responder a una de las identidades
colectivas que aparecen en relacién con atribuciones aparententemen-
te “conferidas” por la naturaleza, constituye una de las ideologias mas
profundamente “naturalizadas”, que tienen una profundidad incons-
ciente en su construccién como categoria social, y por lo mismo, mas
dificil de abordar, de expresar y sincerar. En este sentido, Stuart Hall
sefala la semejanza entre la condicién racial y la de género, que tienen
un grado de inmediatez mayor y raices inconscientes mds profundas
respecto a categorias de identidad colectiva como la nacién y la clase)
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y que por lo mismo, se encuentran frente a situaciones en las cuales, o
bien hay una afirmacién racista de las relaciones humanas como si ese
racismo proviniera del sentido comun, o bien hay una gama de formas
eufemisticas que pretendiendo una mayor liberalidad en sus concep-
ciones, se adscriben a discurso racista que no es claramente consciente
de si mismo.

En las reflexiones de Stuart Hall sobre la identidad y la diferencia en
la etnicidad, sefiala:

...]a otra cosa critica sobre la identidad es que es en parte la rela-
cién entre Uno y el Otro. Solamente cuando hay Otro puede uno
saber quién es uno mismo. Para descubrir ese hecho hay que evi-
denciar y destrancar la larga historia del nacionalismo y del racis-
mo. El racismo es una estructura del discurso y la representacién
que intenta expulsar simbdlicamente al Otro lo borra, lo coloca

alla en el Tercer Mundo, en el margen (Hall 2010: 344).

Ahora bien, una reflexién central en los argumentos de De la Cade-
na respecto a los procesos de la raza en los paises en América Latina,
sobre todo en los paises andinos, pero que seguramente también es
aplicable a los procesos en Colombia y Venezuela, es la relativa al modo
como se han tratado los asuntos raciales en nuestras sociedades. Ella
encuentra que ha habido un proceso bajo el cual, “la raza fue construida
culturalmente y la cultura fue definida racialmente”. Este proceso ha
sido observado por algunos estudiosos como “el nuevo racismo” (Bac-
ker 1982) o “el racismo sin raza” (Gilroy 1987, Balibar 1988)%*. Es decir,
en el primer caso, antes que una definicién fenotipica de los individuos,
influyen considerablemente en su definicién racial las cualidades mo-
rales e intelectuales de la persona y, por ejemplo, la persona pasard a la
condicién de mestizo mediante la educacién formal y perderd la con-
dicién indigena, asociada al analfabetismo y la pobreza. En fin, lo que
resulta importante de este andlisis, es que en las permeables sociedades
latinoamericanas ha habido sucesivos procesos de “blanqueamiento” o
también procesos que han llevado a la pérdida de la condicién indigena

36 Todas estas referencias forman parte de la bibliografia de Marisol de la Cadena (2004), en su
libro Indigenas Mestizos. Raza y cultura en el Cusco.



por una condicién “mestiza”, a través de la participacién de la “educa-
cién formal” que, a su vez, ha significado introyectar los valores de la
sociedad discriminatoria dominante.

Si se hace una traspolacién de esta reflexién sobre el indigena a la
poblacién afrodescendiente, la complejidad de este proceso de cambio
e integracién a las sociedades nacionales a través de la educacién es un
punto que no puede obviarse. Asi:

...la cultura en tanto logro no deja de constituir un desafio efecti-
vo al racismo; la nocién de que la cultura/educacion es alcanzable
junto con la percepcién de que las diferencias culturales entre los
grupos no excluyen las semejanzas entre los individuos, ha permi-
tido [...] transformar los significados predominantes de las eti-
quetas raciales “mestizo” e “indio” (De la Cadena 2004: 22).

Esta misma reflexién, como se sefala, podria trasladarse a la re-
flexién sobre la poblacién negra en América Latina, de acuerdo con
la reflexién de Juliette Hooker que abordamos en la quinta parte de
este estudio preliminar. Ella senala que existe en la poblacién negra de
afrolatinoamericanos, el contingente central de los descendientes de
esclavos africanos, que en la actualidad se encuentran integrados a sus
sociedades nacionales y que, por lo mismo, participan de sus valores y
formas culturales mas amplias, de modo que este gran nucleo de per-
sonas a los que ella denomina “afromestizos”, a menudo no se implican
ni en las disputas y reivindicaciones contra la discriminacién racial ni
tampoco en las demandas mds especificas de grupos que sostienen la
pertenencia a una cultura diferente y étnicamente distinta. Segin su
apreciacion, constituyen la mayoria de los afrodescendientes en Améri-
ca Latina. El proceso que Marisol de la Cadena describe como “desin-
dianizacién” a través del acceso a la educacién, puede tomarse en cuen-
ta también al hacer el anélisis més profundo de estos “afromestizos”.

También Hooker (2010: 33-64) serd quien hard una distincién bé-
sica y segun ella, bastante gruesa, que le permitird, sin embargo, clasifi-
car las demandas de los pueblos afrodescendientes en América Latina.
Ella distinguird entre las demandas raciales, propias de las poblaciones
urbanas en los diferentes paises, cuyo centro y foco de confrontacién
serd la lucha contra el racismo y la discriminacién racial, es decir, contra
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las formas discriminatorias en la educacién, en los centros laborales,
en los mensajes ideolégicos de los programas televisivos y en la repre-
sentacién politica de sus poblaciones; y, de otro lado, se encontrarin
las demandas étnicas, por el reconocimiento de un territorio, de la au-
tonomia administrativa sobre ese territorio, y de respeto por formas
culturales que sostienen como diversas y diferentes a las de la sociedad
nacional, es decir, una afirmacién de los derechos culturales.

Estas identidades colectivas se encuentran dentro de lo que Stuart
Hall llama “las formas estables de las identidades colectivas que prima-
ron en el siglo XIX y XX”, y en cuanto tal, los movimientos negros mas
destacados de América Latina, en realidad no expresan haber sufrido
fisuras considerables en sus identidades colectivas de raza y género y,
mads bien, en el caso de las comunidades rurales del Pacifico colombia-
no, estas han ingresado en un proceso de afirmacién de su etnicidad
(de la diferenciacién de su identidad cultural respecto a la identidad
nacional, o como conformante diversa de esa identidad nacional). Sin
embargo, si es importante recordar lo que sefiala Hall respecto a que
una de las formas de identidad colectiva “estable” que viene sufriendo
todo tipo de embates en las dltimas décadas es la del Estado-nacién:

El Estado-nacién estd crecientemente sitiado desde arriba por la
interdependencia del planeta, por la interdependencia de nuestra
vida ecolégica, por la enorme interpenetracién del capital como
tuerza global... Estos enormes sistemas estin minando progresi-
vamente mds la estabilidad de cualquier forma nacional [...] Pero
al mismo tiempo hay un movimiento desde abajo. La gente y los
grupos y las tribus que fueron inscritos previamente en las entida-
des llamadas Estados-nacién comienzan a redescubrir identidades
que se habian olvidado [...] Asi, de un lado, tenemos identidades
globales porque tenemos un pie en algo global y, del otro lado,
podemos reconocernos solamente porque formamos parte de al-

gunas comunidades cara a cara (Hall 2010: 343).

Es importante pasar a pensar procesos generales respecto a la raza
que se dieron en nuestros paises de América Latina. Tal es el caso de
Meéxico, donde luego de la Revolucién (1910-1912) se fue generando,
y de forma consensual, la idea de la existencia de una “raza mexicana’



que estaba configurada en torno del mestizo, pero que tenia un aprecio
especial, como constituyente de esta raza, el componente indigena, tal
como lo demuestra el protagonismo de lo indigena dentro de la pintura
mural mexicana (con sus grandes exponentes, Orozco, Rivera y Siquei-
ros). El mexicano se percibié mayoritariamente homogéneo al punto
que la existencia de esta “raza mexicana” era aludida como algo del sen-
tido comun e incuestionable. Como sefiala Lomnitz (2011: 141) habia
habido una racializacién, es decir, una naturalizacién de las diferencias
sociales y étnicas, en la formacién del sujeto nacional.

La representacién del mexicano como raza tiene un profundo
arraigo popular, tanto asi que hasta la actualidad, cuando un grupo
de mexicanos inmigrantes en EEUU acuden al cine, pueden referir-
se al hecho de una forma simple: “la raza va al cine”. En el norte de
Meéxico y en Estados Unidos “la raza” equivale a decir “nosotros”. En
la actualidad, esto ha llevado a preguntas de parte de historiadores y
antropélogos. Una de ellas es: ¢Como se explican esta racializacién del
sujeto nacional mexicano? Pues se ensayan varias respuestas. Una pri-
mera para esta racializacién de la categoria del ciudadano, que es tipi-
ca de muchos de los casos en los que la construccién nacional implica
un mestizaje, provendria de las politicas publicas de un régimen que
requiere de un sujeto nacional, y que define al ciudadano en términos
de raza o de origen, ocurriria cuando las colectividades nacionales no
logran una ciudadania efectiva a partir de la igualacién ante la ley. La
segunda explicacién proviene de la propia historia mexicana, ya que
los grandes centros mineros de la economia colonial, a diferencia de
Pert, estuvieron alejados de las grandes concentraciones demogrificas
indigenas, de modo que una fuerte migracién y mestizaje acompafié
al proceso colonial mexicano.

De otro lado, ya en el momento de la modernizacién propia de nues-
tros paises en el siglo XIX, la construccién de ferrocarriles y las inver-
siones de capitales en mineria, textiles, petréleo y agricultura, generaron
fuertes olas de migracién interna y también externa hacia los Estados
Unidos. Dichas migraciones fueron un nuevo factor de mestizaje, y las
identidades hoy reconocidas como indigenas eran relativamente des-
conocidas en esa época. Se era un indio de Xochimilco, o de Tlaxiaco,
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propiamente, y menos un “nahua” o un “mixteco”. El desarrollo capita-
lista y sus dislocamientos, facilité6 en México la consolidacién de una
ideologia mestiza. Y lo curioso es que este proceso de consolidacién
tuvo sus primeras manifestaciones claramente visibles en las regiones,
que por diferentes procesos, pasaron a formar parte de los Estados
Unidos, como Texas y Nuevo México, cuando por contraposicién a la
poblacién angléfona, y por la experiencia en trabajos subordinados, fue
ficilmente que los mexicanos se identificaran como una raza diferente
y especifica (Lomnitz 2011: 149-162).

La importancia de comprender la experiencia mexicana, reside en
que en los paises de América Latina existe ain una fuerte tendencia a
la racializacién de las relaciones sociales, es decir, a la naturalizacién de
las diferencias raciales como formas de comprensién y conceptualiza-
cién de las identidades colectivas que se encuentran en relacién. Esta
tendencia a la racializacién no estd para nada superada, y las luchas por
la obtencién de derechos de los pueblos afrodescendientes se encuen-
tran frente a situaciones en las cuales no es sencillo derrotar a las ideo-
logias racistas que forman parte del sentido comun de la elaboracién de
significados sociales elaborados por parte de las poblaciones urbanas y
rurales de nuestros paises.

5. Los procesos de lucha
y obtenciéon de derechos
de los pueblos afrodescendientes
en América Latina:

Un punto aparte y fruto de la demanda de los paises del proyecto que
articula CRESPIAL con las instituciones de los Estados encargadas
de la temadtica de sus poblaciones afrodescendientes respectivas, reside
en la necesidad de hacer mucho mds énfasis en que el reconocimien-
to de las expresiones culturales afrodescendientes se vinculen a una
fuerte campana en contra del racismo y la discriminacién racial. Mas
alla del reconocimiento que los Estados o ciertos colectivos hagan de
la importancia de las manifestaciones culturales afrolatinoamericanas,
se corre el riesgo que este reconocimiento sea traducido en una visién
estereotipada y desvirtuada de ellas, en las esferas pablicas nacionales.



En ese sentido, las organizaciones afrodescendientes de los paises
hacen una critica cerrada respecto al proceso de espectacularizacién
que han ido sufriendo las expresiones festivas y musicales afrodescen-
dientes en diversos paises del CRESPIAL. Esto, por su parte, estaria
sesgando de forma negativa el conocimiento de las propias expresiones
culturales, pues en la actualidad se va marcando una diferencia, por la
cual existe una menor cantidad de estudios e identificacién de tradi-
ciones orales, saberes y conocimientos sobre la naturaleza y el universo,
asi como de las técnicas artesanales tradicionales, es decir, de las otras
categorias del PCI definidas como 4mbitos en la Convencién para la
Salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmaterial de UNESCO, pro-
mulgada el afio 2003.

Debe senalarse que, en los tGltimos afios, en varios de los paises in-
tegrantes del CRESPIAL, los movimientos sociales de afrodescen-
dientes obtuvieron importantes derechos y también generaron en la
opinién publica una actitud por la cual se considera que el racismo se
mantiene presente en las sociedades nacionales. Se han hecho cada vez
mas visibles estas demandas por superar la exclusién social y politica a
la que han estado sometidos a lo largo de la historia, asi como la lucha
contra la discriminacién racial.

Durante los afos ochenta y noventa varios, paises establecieron regi-
menes de ciudadania multicultural, entre los cuales se pueden mencio-
nar a Argentina, Bolivia, Brasil, Colombia, Costa Rica, Chile, Ecuador,
Guatemala, México, Paraguay, Pert y Venezuela entre los miembros
del CRESPIAL, del mismo modo que en Honduras, Nicaragua y Pa-
namd, paises hermanos de América Latina. Las caracteristicas de estos
regimenes de ciudadania multicultural varian de pais en pais, pero por
lo general presentan los siguientes derechos: reconocimiento formal de
la existencia de subgrupos étnicos/raciales, reconocimiento del derecho
consuetudinario como ley oficial, derechos de propiedad colectiva (so-
bre la tierra), garantias para la educacion bilinglie, autonomia territorial
o autogobierno, y medidas legislativas para enfrentar la discriminacién
racial (Hooker 2010: 33, 34).

De forma atin mis clara, Carlos Efrén Agudelo sefala que:
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Alrededor de los afios 1990, como producto de factores de orden
nacional e internacional, se observa cambios significativos en la
situacién de “invisibilidad” politica de los movimientos negros. Se
dinamizan procesos organizativos y las reivindicaciones de estos
movimientos entran a ser parte de las agendas politicas naciona-
les. En varios paises se producen reformas constitucionales que
incluyen derechos especificos para las poblaciones negras (Nica-
ragua, Brasil, Colombia y Ecuador). En otras se establecen leyes
o se crean instancias oficiales concernientes a sus poblaciones de
origen africano (Honduras, Guatemala, Panamd, Perd y Uruguay
(Agudelo 2010: 69).

Dentro de las experiencias de lucha por los derechos de las pobla-
ciones afrolatinoamericanas, nos detendremos en algunos casos de los
paises que integran CRESPIAL, como el colombiano que es muy pe-
culiar, pues alli el Estado se convierte en un actor protagénico en la
construccién del movimiento social. Carlos Agudelo (2009: 261-328)
analizard detalladamente este proceso, que atraviesa diferentes mo-
mentos, la conformacién de un conjunto de instituciones de las organi-
zaciones de las poblaciones rurales del Pacifico Colombiano, apoyadas
por la Iglesia Catélica, que responden a las expectativas de legitimacién
del régimen democratico en Colombia hacia fines de los afios ochenta,
que llama a la formacién de una Asamblea Constituyente. Esta dind-
mica en torno de la Asamblea Constituyente las ird consolidando, y
generard una movilizacién que se extendera a todas las zonas rurales y
urbanas del Pacifico colombiano.

Las poblaciones afrodescendientes del Pacifico apoyardn a un can-
didato indigena a la Asamblea, quien serd su vocero. En la Asamblea
Constituyente misma se planteard nuevamente la disparidad de mira-
das, pues no serd consensual la observacién de afinidad de la situacién
de los afrodescendientes con las poblaciones indigenas, quienes eran
reconocidos como poblaciones con una identidad cultural diferencia-
da de la identidad nacional y a las que, por lo mismo, se les reconoce
autonomia territorial y el derecho a vivir de acuerdo con sus formas
de autoridad y costumbres. Sin embargo, la aspiracién de las comu-
nidades rurales del Pacifico a sostener formas de organizacién terri-



torial y autonomia administrativa serd introducida finalmente en un
articulo transitorio de la Constitucién, el articulo 55, que proponia la
conformacién de una Comisién Especial para la reglamentacién de la
ley (esta Comisién debia instalarse en el plazo de dos afios luego de
promulgada la Constitucién) que consolidaria derechos colectivos a la
autonomia territorial de las comunidades rurales de esta regién.

Con este mismo tenor en Chile, con el surgimiento de las organiza-
ciones afrodescendientes, surgen tentativas iniciales de reconocimiento
y de ser considerados en las prerrogativas de la ley indigena N 19.253,
de forma que puedan ser incluidas en las garantias que el Estado ofrece
en cuanto respeto, proteccién y promocién de la diversidad, desarrollo
y cultura, de familias y comunidades originarias, comprendidas en el
universo de pueblos prehispdnicos e indigenas del territorio.

Otro caso entre los paises del CRESPIAL que podemos resefiar es
el de Uruguay, cuya Asamblea General decreté la Ley N 17.817 de
Lucha contra el Racismo, la Xenofobia y la Discriminacién el 6 de
septiembre del 2004. Esta ley, en su articulo 2, sefialard que “a los efec-
tos de la presente ley se entendera por discriminacién toda distincién,
exclusién, restriccion, preferencia o ejercicio de violencia fisica y moral,
basada en motivos de raza, color de piel, religién, origen nacional o
étnico, discapacidad, aspecto estético, género, orientacién e identidad
sexual, que tenga por objeto o por resultado anular o menoscabar el
reconocimiento, goce o ejercicio, en condiciones de igualdad de los
derechos humanos y libertades fundamentales en las esferas politica,
econémica, social o en cualquier otra esfera de la vida publica”.*’

En América Central, en paises como Panam4, ha habido iniciativas
contra el racismo muy interesantes. Las organizaciones negras pana-
menas movilizadas contra la discriminacion racial han estado consti-
tuidas por los grupos de negros antillanos en mayor proporcién y, ade-
mis, por el impacto del libro “No me pidas una foto: develando el racismo
en Panama’, escrito por Alberto Barrow en 2001, generd una propuesta
de ley presentada por el Primer Foro Panamefo de 2004, que no fue
aprobada por la Asamblea Nacional. Ese proyecto legislativo pretendia

37 http://www.montevideo.gub.uy/institucional/gobierno/equipo-de-gobierno/unidad-temati-
capor-los-derechos-de-los-afrodescendientes
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volver ilegal el requisito de presentar una fotografia con las solicitudes

de empleo, una préctica habitual para promover la “buena presencia”’y

discriminar a las personas de piel oscura, especialmente a las mujeres.
En un estudio realizado por Juliette Hooker, se considera que

la definicién de sus luchas a partir de la concepcién de identidades
de grupo en términos étnicos o raciales (o ambos) parece seguir,
hasta cierto punto, una légica espacial. Por ejemplo, los afrodes-
cendientes rurales frecuentemente conciben sus identidades co-
lectivas en términos étnicos e insisten en la necesidad de obtener
derechos a la tierra y la cultura, mientras que los grupos urba-
nos generalmente se organizan en términos de identidad racial y
se centran principalmente en la obtencién de derechos contra la
discriminacién racial. Como consecuencia, en muchos paises los
afrodescendientes las luchas de los afrodescendientes rurales y ur-

banos se mantienen relativamente desvinculadas entre si (Hooker

2010: 45).

Hooker ha elaborado una tipologia de poblaciones afrodescendien-
tes en América Latina, y sefiala que los derechos por los que se ha
luchado y los obtenidos, corresponderian a esta variedad tipolégica.
Dentro de esta tipologia, habria cuatro grupos de afrolatinoamerica-
nos caracterizados por la historia, y por una distinta integracién a sus
respectivas sociedades. Segin Hooker, las diferentes maneras como
los afrodescendientes conciben sus identidades colectivas reflejan las
diferencias que existen entre las diversas poblaciones de ascendencia
africana en la regién. El primer grupo estaria conformado por las per-
sonas que Hooker denomina “afromestizos”, descendientes de escla-
vos del periodo colonial que, con el tiempo se integraron a los niveles
socioeconémicos bajos de la sociedad colonial y, posteriormente, a las
culturas e identidades mestizas que predominan en la mayoria de los
paises latinoamericanos. Sus reclamos estarian centrados en una lucha
contra la discriminacién racial y en la mayoria de los casos no han
desarrollado una identidad de grupo racial/cultural distinta ni han exi-
gido derechos colectivos. Estos afromestizos, urbanos o rurales, repre-
sentan el segmento mas numeroso de afrodescendientes en la regién.
Un segundo grupo de afrolatinoamericanos ha desarrollado una fuerte



identidad racial y luchan por la obtencién de derechos colectivos en
contra de la discriminacién racial. Estos grupos tienden a ser predo-
minantemente urbanos y un ejemplo de ellos seria el del “movimiento
negro” en Brasil (Hooker 2010: 46).

Un tercer grupo de los afrolatinanoamericanos serian los descen-
dientes de las poblaciones “cimarronas”, cuyos antepasados lograron
escapar de la esclavitud y establecieron comunidades al margen de la
sociedad colonial. Fueron grupos que desarrollaron identidades racia-
les/culturales propias, distintas a los de la mayoria mestiza dominante,
y que en el periodo colonial consolidaron una relacién con la tierra o
el territorio antes que se estableciera la soberania del Estado nacional
sobre las dreas que habitan. Juliette Hooker subraya: “Histéricamente,
han luchado por la obtencién de derechos colectivos, particularmente
en defensa de tierras comunales o territorios. Los guilombos en Bra-
sil, los creoles en Nicaragua, y los garifuna en Honduras, Nicaragua y
Guatemala, y San Basilio de Palenque en el estado de Bolivar, en el
norte y aledafio a la zona del Caribe colombiano, serian ejemplos de
esta clase de afrodescendiente” (Hooker 2010: 47). El cuarto grupo lo
conforman los afrolatinoamericanos ubicados en América Central y
que descienden de inmigrantes antillanos llegados como trabajadores
en las economias de enclave de finales del siglo XIX y principios del
XX alolargo de la costa del Caribe y del Istmo Centroamericano. Este
grupo se ha organizado en torno de identidades raciales/culturales y ha
luchado por la igualdad de derechos, medidas contra la discriminacién
racial y, en un caso especial, por derechos a la educacién bilingtie (pues
son grupos que hablan inglés o creole) y la representacién politica.

Sin embargo, se observa también a partir de los textos de diagnésti-
co que presentamos en este libro, que hay una dificultad para plantear
un discurso homogéneo contra la discriminacién entre los paises del
CRESPIAL. Asi pues, debe observarse que en la discriminacién con-
tra grupos subalternos en los paises andinos como Ecuador, Bolivia o
Pert, la discriminacién que se manifiesta contra los grupos afrodes-
cendiente forma parte de un proceso de discriminacién mas amplio.
En estos paises, son los indigenas los grupos mayoritarios que sufren
relegamiento, marginacién y, en ese contexto, son los grupos de afro-
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descendientes los que se integran dentro de un proceso mayor. De este
modo, las politicas piblicas contrarias a la discriminacién de la po-
blacién negra y de raices africanas, son las que se integran dentro de
politicas piblicas mas generales de derechos.

A modo de conclusiones:

Aspectos generales:

* Existe un alto grado de dispersién geogrifica producto de la his-
toria (remitida a una base comun del sistema colonial esclavista
y de servidumbre), lo que determina una gran diversidad de las
caracteristicas de las expresiones culturales afrodescendientes en

cada uno de los paises integrantes del CRESPIAL.

* Las politicas de identidad de los Estados-nacién en América La-
tina ha invisibilizado a poblaciones afrodescendientes en varios
de nuestros paises. Este tipo de invisibilidad se da en México y
Bolivia, por ejemplo. En cuanto a México, la identidad colectiva
se formd en torno del cardcter mestizo de una “raza mexicana”,
en la que destaca en su composicién especialmente lo indigena.
Asi, los grupos afrodescendientes de la Costa Chica en los esta-
dos de Oaxaca y Guerrero no fueron considerados dentro de esta
configuracién racializada de la identidad. De otro lado, Bolivia,
que se ha definido como Estado “plurinacional”y considera a los
afrodescendientes —concentrados en la zona de las Yungas— en
los instrumentos censales dentro del rubro de “otros”, a pesar
de que esta poblacién afrodescendiente supera en nimero a 28
de las 32 etnias conformantes de este Estado plurinacional. En

otros casos, esta invisibilizacién es atin mis elocuente.

Procesos institucionales de los
afrodescendientes en la region:

* En la mayoria de los paises hay dificultades de vida institucio-
nal de las organizaciones afrodescendientes, lo cual debilita la



sostenibilidad de acciones de salvaguardia de su legado cultural.
Esto puede deberse a distintas razones, ya que en diversos pai-
ses las estimaciones y cifras de marginacién y pobreza coinciden
con una proporcién considerable de miembros afrodescendientes
de las ciudades y comunidades; entonces, se estima que la lucha
por la sobrevivencia en mercados laborales abiertos afectaria una
participacion activa y permanente en estas organizaciones o mo-
vimientos.

Es necesaria una mayor capacitaciéon de los funcionarios, ges-
tores culturales de las instituciones estatales y organizaciones
afrodescendientes, para la elaboracién y aplicacién de politicas
de PCI Afrodescendiente, que permitan valorar y salvaguardar
de forma efectiva sus expresiones culturales. Por lo mismo, se
debe reconocer que en la mayoria de paises existe un problema
de especializacién en el disefio de planes y programas relaciona-
dos con el patrimonio cultural inmaterial afrodescendiente. Hay
pocos especialistas en la materia en varios paises.

Ha crecido significativamente la investigacién académica en
las tltimas dos décadas sobre la tematica de los afrodescen-
dientes. En paises en los que habia poca investigacién sobre el
tema, como es el caso de Pert y México, hay una ampliacién
y gran variedad de publicaciones en la investigaciéon histérica
y sobre las expresiones culturales y la vida cotidiana de la
poblacién afrodescendiente. Esta ruptura y enriquecimiento de
la investigacién se ha producido en la dltima década y es mds
acentuada en esta segunda década del siglo XXI.

Variedad de las expresiones culturales
afrodescendientes en América Latina:

A lo largo de la historia, en la mayoria de paises estudiados se
han perdido o extinguido numerosas expresiones del patrimonio
cultural inmaterial, entre otras causas, debido a las dificultades en
la transmisién y continuidad de expresiones orales tradicionales
por el deceso de portadores tradicionales y el escaso interés de la
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mayoria de los jévenes. Sin embargo, esta dindmica de pérdida
se presenta mds en unos paises que en otros. Correlativamente a
estos hechos, ha habido procesos de recreacién y revitalizacién
o ampliacién de la presencia de expresiones afro: se pueden ob-
servar los casos de la Samba de Roda (Samba Chula) a inicios
del siglo XX en Bahia, y del candombe en las dltimas décadas en
Uruguay.

* El hallazgo de algunos elementos culturales comunes de afro-
descendientes en paises vecinos, nos revela que se requieren po-
liticas culturales que consideren las afinidades y se coordinen las
acciones y politicas de salvaguardia de estas expresiones de ma-
nera conjunta.

* En diversos paises se han espectacularizado las expresiones fes-
tivas y musicales afrodescendientes, lo que ha concentrado los
estudios sobre expresiones culturales en un tipo determinado: las
que encuentran un eco mds sostenido en el mercado y en las
grandes audiencias de los medios de comunicacién masiva. De
este modo, y como proceso paralelo, existe una menor cantidad
de estudios e identificacién de tradiciones orales, saberes y co-
nocimientos sobre la naturaleza y el universo, asi como de las
técnicas artesanales tradicionales.

Procesos de lucha y obtencién de derechos
de las poblaciones afrodescendientes
en América Latina:

* Se hace necesario poner mucho mds énfasis en que el reconoci-
miento de los elementos culturales afrodescendientes se vinculen
a una fuerte campafa en contra del racismo y la discriminacién
racial. Mds alld del reconocimiento que el Estado nacional o
ciertos colectivos hagan de la importancia de las manifestaciones
culturales afrodescendientes, se corre el riesgo que este recono-
cimiento sea traducido en una visién estereotipada y desvirtuada
en las esferas publicas nacionales.



La dificultad para plantear un discurso homogéneo sobre la dis-
criminacién entre los paises. Hay una propensién constante a
tratar el tema de la discriminacién y racismo como tema que
sea eje del debate y punto comin de la agenda de un proyecto
latinoamericano afrodescendiente. En la discriminacién sobre
grupos subalternos en los paises andinos, la que se manifiesta
sobre los grupos afrodescendientes forma parte de un proceso
de discriminacién mds amplio. En algunos paises, los grupos
indigenas constituyen los grupos mayoritarios que sufren rele-
gamiento y, en ese contexto, los grupos de afrodescendientes se
integran dentro de un proceso mayor. Asimismo, las politicas
publicas favorables a estos grupos de poblacién, se integran den-
tro de politicas publicas mas generales de derechos de grupos de
poblacién mds amplios.

Pablo Del Valle Cardenas
Especialista en PCI-CRESPIAL
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1. Introduccion

Lo “afro” en Argentina ha recorrido histéricamente derroteros un tan-
to diferentes respecto de los demds paises de la regién. Los grupos e
individuos con origenes africanos tuvieron cierta presencia en el esce-
nario cultural y social de nuestro pais hasta que las exigencias politi-
cas e ideoldgicas impuestas por un proyecto de nacién, que necesitaba
poner en primer plano la “blanquedad”, arras6 con las manifestaciones
culturales, sociales y politicas de estos grupos, relegandolos no solo a
un segundo plano, sino invisibilizindolos por décadas.

En efecto, el concepto mis ilustrativo y recurrente en la literatura
sobre el tema para dar cuenta de la realidad “afro” en Argentina es el de
“(in) visibilidad”. La idea de que “en Argentina no existen negros” estd
instalada desde el siglo XIX en este pais, de la mano de la construccién
del Estado-nacién, propio de ese periodo. Sin embargo, en los dltimos
tiempos, los esfuerzos de ciertas organizaciones afro, junto con algunos
escasos apoyos de instituciones estatales y académicos interesados en la
temadtica, permitieron una cierta revitalizacién de una identidad “afro”
y de las pricticas culturales que caracterizaron a estos grupos. Por otra
parte, a la luz de este resurgimiento, se viene produciendo un recono-
cimiento de “lo afro” de parte de la sociedad mayor argentina. Si bien
esta aceptacién ain no es ni masiva ni estd totalmente instalada en los
discursos ni en las politicas de Estado, viene percibiéndose de manera
lenta pero sostenida en las dltimas décadas.

De esta manera, veremos que lo afro ha sido objeto de desarrollos
asaz ligados a las experiencias politicas de nuestro pais. En las pagi-
nas que siguen, daremos cuenta de cémo han variado los sentidos del
concepto “negro” al compds de los vaivenes politicos. Consideramos
importante realizar estas aclaraciones, porque de otra manera resulta
dificil comprender la evolucién de las acciones patrimoniales y de sal-
vaguardia en el contexto sociopolitico argentino.

Desde mediados del siglo XIX, se fue construyendo una imagen ideali-
zada de la Argentina, como una nacién racial y culturalmente blanca y
europea. Esta idea no solamente quedé plasmada en las producciones
intelectuales de los académicos, sino que también se proyecté al sen-
tido comun. En efecto, en la sociedad mayor ain hoy afirmaciones



como “En la Argentina no hay negros”; “Los negros se murieron en la
Guerra del Paraguay y durante la epidemia de fiebre amarilla”; “Como
no hay negros, no somos racistas”, entre otras del mismo tono, siguen
vigentes. Estas afirmaciones serdn revisadas y cuestionadas a lo largo
del presente informe.

A pesar de esta supuesta invisibilizacién, los grupos de afrodescen-
dientes (vamos a considerar esta categoria como la mds inclusiva, aun-
que no es la Unica empleada por los grupos afro de Argentina) han
conseguido sostener una cierta continuidad histérica en sus practicas,
si bien es cierto que en un camino jalonado de conflictos y obstdculos.

2. Origenes histéricos de los negros
en Argentina

La escasa informacién disponible sobre las manifestaciones culturales
de los afrodescendientes en Argentina se debe en gran parte, segin
los especialistas, a la percepcién y categorizaciones sobre este grupo
durante el siglo XX. Este periodo media entre la “desaparicién” de los
afroargentinos a fines del siglo XIX y su “reaparicién” o revisibilizacién
a comienzos del siglo XXI (Frigerio 2008). En efecto, esto se debe a la
construccién de una narrativa dominante de la nacién que no glorificé
el mestizaje, al contrario de lo que ocurrié en otros paises latinoameri-
canos. En el caso argentino, la glorificacién recae en la “blanquedad”,
al unisono con la construccién de una identidad nacional esencializada
y marcada por el aporte cultural y racial de las olas inmigratorias euro-
peas de finales de siglo XIX y principios del siglo XX.

En un primer periodo, durante la colonia, la penetracién de esclavos
a través de Buenos Aires fue esporddica (hasta el siglo XVIII), dado
que la economia de la ciudad estaba basada en el comercio y, en menor
escala, en la agricultura. Los africanos que ingresaron entonces, de ma-
nera legal e ilegal, mayoritariamente fueron reexportados por comer-
ciantes portugueses, principalmente a los mercados de Tucumin (en el
NO de Argentina), Chile, Paraguay y Alto Pera. Hacia fines del siglo
XVIII, el trafico de esclavos y el comercio con otras colonias extran-
jeras colaboraron con el crecimiento de la burguesia comercial porte-
fia. Buenos Aires se convirtié en una ciudad comercial y burocritica,

S

]

c
S

c

5]

8

by
<

.
.

71



72

al tiempo que se desarrollaron actividades artesanales. De 1742 hasta
1806 fueron introducidos en el drea rioplatense unos 26 000 africanos,
pero esa cifra no incluye a los ingresados por contrabando y en navios
legales, pero no registrados. Los datos estadisticos indican, entonces,
un considerable aumento de la poblacién negra en Buenos Aires (Guz-
mén 2005)?, ahora puerto y punto clave para el trifico de esclavos del
Virreinato del Rio de la Plata. En el afio 1813 se declaré la “libertad de
vientres™ y en 1816 la abolicién de la esclavitud.

Buenos Aires constituyé un nodo central en el trifico de esclavos en
el contexto colonial, debido a que representaba uno de los principales
puertos por donde ingresaban los barcos de esclavos procedentes de
Africa. El trifico de esclavos desde Africa respondia a ese contexto,
donde los negros eran considerados inferiores e inclusive ni siquiera
eran tratados como personas. Por esta razén, se comercializaban como
objetos. Los esclavos en Buenos Aires realizaron principalmente tareas
domesticas, de artesanado y faenas rurales, y vivian en situaciones de
extrema pobreza.

El mapa demogrifico en Argentina a fines del siglo XVIII esta-
ba configurado, en el NO, por espaoles, criollos, indios libres de las
obligaciones corporativas y negros esclavos, aunque la mayoria habia
dejado de serlo, mientras que en Buenos Aires casi no habia indios y
prevalecian los esclavos negros, pero siempre en minoria con respecto
a los blancos. En cuanto a la poblacién no blanca, los mulatos seguian
en importancia numérica a los negros, luego los indios, los mestizos y
los zambos (Guzman, op.cit).

A pesar de las leyes de libertad de vientres y de abolicién de la escla-
vitud, la situacién de la poblacién afro seguia siendo la mds desventa-
josa en la sociedad. Ocupaban el extremo opuesto a la poblacién euro-

1 Florencia Guzman (2005) “Buenos Aires y el Tucuman: los contrastes regionales del legado
africano colonial”, en: Temas de Patrimonio Cultural 16. Buenos Aires negra. Identidad y

Cultura. Buenos Aires: Comision de Patrimonio Historico de la Ciudad de Buenos Aires.

2 Enelsiglo XIX, se instaura en los paises americanos y en Espafa la libertad de vientres, un prin-
cipio juridico que significd la antesala para la abolicion de la esclavitud. Hasta ese momento (en
Argentina, en el afio 1813), los hijos de esclavas formaban parte del patrimonio del propietario
de la madre. A partir de la aplicacion de este principio, los hijos de esclavas nacian libres.



pea y criolla, debido a que —de acuerdo con las clasificaciones raciales
del momento— eran considerados miembros de “la raza inferior”.* En
consecuencia, vivian en condiciones de hacinamiento y pobreza. Esta
situacién volvia a las poblaciones afro mds vulnerables frente a enfer-
medades y epidemias como la fiebre amarilla (a la cual el imaginario
colectivo contempordneo atribuye una de las principales causas de la
“desaparicién” de los negros en Argentina) y el célera. La otra causa
real —pero no suficiente para justificar la eliminacién de la totalidad de
los afro en Argentina— fue que los hombres murieron como soldados
en las luchas por la independencia. Al examinar los censos, es impor-
tante considerar, ademds, la afluencia de la inmigracién europea incen-
tivada desde el poder politico. Segtn el censo de poblacién de 1810, la
proporcién de negros en la ciudad de Buenos Aires era del 35 % y en
la regién del NO llegaba casi al 60 %. Los censos muestran, efectiva-
mente, una declinacién de la poblacién negra o mulata en la Argen-
tina. En el NO y en Buenos Aires, el descenso de poblacién negra es
manifiesto en las primeras décadas del siglo XIX. Segtn la autora, en
Buenos Aires los africanos y sus descendientes criollos representaron,
hasta mediados del siglo XIX, un tercio y un cuarto de la poblacién,
respectivamente; su visibilidad en la ciudad era notoria. Participaban
en bailes, reuniones sociales, organizaciones y participaban activamen-
te en la vida cultural de la ciudad. La poblacién afro fue abandonando
las cofradias religiosas para formar “naciones” —sociedades de cardcter
civil (laico)— que presentaban una fuerte impronta étnica, por lo cual se
produjeron fragmentaciones internas en el colectivo afro.

En el territorio comprendido en lo que hoy se conoce como la zona
sur de la ciudad de Buenos Aires, en los barrios de San Telmo, Montse-

3 El concepto de “raza"” siempre resultdé una nocién confusa. Se la empled desde mediados del
siglo XIX para referirse a la especie (la “raza humana”), una nacién o tribu (la “raza de los
mapuche”) o una familia (“es el Gltimo de su raza"). Las razas eran definidas sobre la base de
caracteres observables, fenotipicos, y la clasificacion se hacia sobre la base de criterios como el
color de la piel, la forma del cabello y la forma de la nariz. Sin embargo, en el campo de la antro-
pologia, se evita en general la nocién de “raza”, ya que se considera muy controvertida y poco
operativa en términos analiticos. Por otra parte, como veremos, en Argentina existe racismo,
aunque orientado a individuos de ascendencia indigena, negra o mezclados, pero que forman
parte de los sectores mas desfavorecidos (en términos socioeconémicos) de la sociedad.
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rrat, Barracas y La Boca, residia la mayoria de la poblacién negra
(aunque la presencia esti documentada en toda la ciudad) y también
donde se situaban y se documentan muchas expresiones culturales de
la poblacién. Es importante destacar que actualmente esos espacios
siguen siendo revalorizados por las poblaciones de afrodescendientes y
es donde se practican muchas de las manifestaciones culturales vincu-
ladas a la tradicién de origen afro.

En este nuevo territorio, los afro desarrollaron formas de relacién y
de intercambio bajo la misma situacién de dominacién. Como resul-
tado de esas interrelaciones entre esclavos confinados a determinados
espacios de interaccion, surgen distintas expresiones culturales, modos
de agrupacién y organizacién. Si bien muchas se han perdido a lo largo
de los anos, otras pueden rastrearse histéricamente y siguen de algunas
formas vigentes (aunque en muchos casos reconstruidas, recreadas o
reinventadas, como veremos) a pesar del proceso de dominacién, opre-
sién, prohibicién y negacion de su existencia que vivié la poblacién afro
en Argentina.

Ademais de las guerras de independencia y las epidemias que mer-
maron la poblacién afro, el mestizaje con otros grupos poblacionales
como indios, criollos de origen espafiol y otros inmigrantes —sobre todo
a partir del gran flujo de inmigracién europea a partir de 1850- fue-
ron factores que contribuyeron a cambiar los fenotipos de la poblacién
local y produjeron la paulatina invisibilizacién del “negro” hasta llegar
a la construccién (ideolégica y legitimante del ideal de “blanquedad”)
de que en “Argentina no hay negros”. Los expertos argumentan que,
si bien las causas mencionadas tienen apoyatura fictica, no son sufi-
cientes para explicar la casi completa “desapariciéon” de la negritud. El
argumento de la “desaparicién” sustenta una velada discriminacién que
ha dificultado el reconocimiento y la puesta en valor de la presencia
negra en la sociedad.

3. Estado del tema

La Argentina fue concebida, durante muchos afios, como un pais cons-
truido a partir de la inmigracién europea y atin predomina el imagina-
rio de que el aporte de la poblacién “negra” o “afro” es nulo o inexisten-



te. Dichas imdgenes, supuestos y modos de concebir la identidad del
pais son el resultado de lo que se conoce como proceso de “blanquea-
miento”, el cual cobra vigencia en el contexto de la constitucién del
Estado-nacién en el siglo XIX y cuya impronta perduré a lo largo de
los afios hasta nuestros dias, a través de la accion de sucesivos gobiernos
que negaron la existencia y la presencia de la poblacién negra y afro-
descendiente en el pais. El ejercicio de la historia, de la antropologia
y de la arqueologia en el siglo XX permitié revisar aquella concepcién
y dar cuenta de la presencia de esa poblacién en Argentina, inclusive
hasta nuestros dias.

A fines del siglo XIX, disminuyé drasticamente la cantidad de po-
blacién afro en los censos. La razén para que se diera ese fenémeno se
debié al descenso cuantitativo causado por los sucesos detallados, pero,
ademads, debe considerarse un factor clave la invisibilizacion de la po-
blacién negra a través de la no inscripcién en el registro de personas, la
falta de inclusién en los censos, la omisién en los drboles genealégicos,
las trabas para su promocién social y las prohibiciones de sus manifes-
taciones culturales.

4. El proceso de “invisibilizaciéon” y
la construccion de la blanquedad

Como consecuencia del proceso histérico de invisibilizacién es muy
dificil reconocer y rastrear en la actualidad los distintos aportes e in-
fluencias de la poblacién afro. No obstante, podemos reconocer algunas
manifestaciones socioculturales de afrodescendientes vinculadas a la
musica, la danza y en ciertas formas literarias en las que se expresa el
candombe, el tango, la milonga y la payada.

Asimismo, es importante destacar que, principalmente en el trans-
curso del siglo XX, Buenos Aires recibié inmigracién de afrodescen-
dientes de paises de Latinoamérica y nuevos inmigrantes del conti-
nente africano. De esta manera, en la ciudad hoy conviven distintos
colectivos afro: afrodescendientes de quinta generacién que contindan
en territorio argentino; afrodescendientes de quinta generacién pro-
venientes de otros paises latinoamericanos y afrodescendientes de las
inmigraciones africanas recientes. Muchos de estos inmigrantes afro-
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descendientes contribuyen en la revalorizacién y fortalecimiento del
espacio sociocultural afro en Buenos Aires.

La narrativa de la “blanquedad” presenta la sociedad argentina como
blanca, europea, moderna, racional y catdlica. Para lograr esta percep-
cién, invisibiliza presencias y contribuciones étnicas y raciales; su pre-
sencia es relegada a un pasado y, por lo tanto, se produce una suerte de
“ceguera cromdtica” (Frigerio 2008) respecto de los procesos de mesti-
zaje e hibridacién cultural. Al mismo tiempo, se desconoce la relevan-
cia de las contribuciones de los grupos afro a la cultura local.

La invisibilizacién se da también en la cotidianeidad. La blanquedad
no es cuestionada y, aunque la categoria de “negro” no ha desaparecido
del imaginario colectivo, su contenido semdantico si se ha modificado.
“Negro” es ahora una categoria mds ligada a lo social que a lo racial,
aunque el componente racial no ha sido totalmente desplazado. El “ne-
gro” es el residente de las villas de emergencia (chabolas), el miembro
de los sectores populares. Una conocida actriz argentina, rubia de ojos
claros y referente indiscutido de un sector social y etario especifico de
nuestra sociedad (generaciones de mas de 50 afios), hace poco tiempo
expresaba: “Yo soy rubia por dentro y por fuera”. Esta expresién con-
densa varios significados que quizas s6lo pueden decodificarse dentro
del universo de significaciones de los argentinos. Ser “rubia” por dentro
significa ser una persona honesta, respetuosa, digna, “gente de bien”. Por
contraste, los “negros” serian deshonestos, poco o nada confiables, in-
dignos. Estas percepciones y categorizaciones no pueden ser desligadas
en el caso argentino de los procesos politicos, sociales y econémicos de
las décadas de 1940 y 1950, en que se produjo un desplazamiento de la
categoria “negro” hacia los inmigrantes internos que venian a instalarse
a las grandes ciudades del pais, en busca de mejoras socioeconémicas
y al amparo de gobiernos que los elevaban a un protagonismo politico
nunca antes experimentado por estos sectores. Frente a esta situacion,
los grupos hegemonicos locales desarrollan estrategias politicas e ideo-
légicas varias, ante la supuesta amenaza de estos grupos a sus intereses.
De ahi que surjan categorizaciones como “cabecita negra™ o “aluvién
zooldgico”, entre otras, alusiones claras a una animalizacién, una re-

4  Esta categoria remite, por pretendida analogia, al pajaro del mismo nombre.



misién al terreno “salvaje” de estos grupos, nuevos, extremadamente
visibles (amén de amenazadores) en el escenario politico urbano. Si
bien la categorizacién es principalmente socioeconémica, el compo-
nente racial no se diluye: los inmigrantes® representan fenotipicamente
un contraste (a modo casi de afrenta) ante la blanquedad deseada y
sostenida discursivamente en aquella construccién del Estado-nacién
argentino desde el siglo XIX. Estos nuevos inmigrantes, con pieles mas
oscuras (producto del mestizaje entre indios, negros, inmigrantes eu-
ropeos y criollos) que aquellos inmigrantes externos de principios de
siglo, también representaban un peligro racial. No vamos a profundizar
este punto porque no es foco del tema que nos ocupa. Sin embargo,
era menester marcar la distincién para conocer cémo ha mutado la
categoria “negro” en el contexto argentino, incorporando distintos sig-
nificados conforme los cambios acaecidos en los contextos y procesos
sociohistéricos del pais.

En este sentido, para distinguir al “negro” (cabecita) del negro afro, se
le incorpor6 a este tltimo otro rasgo fenotipico para su diferenciaciéon
del primero (el nuevo “negro”). Ahora el afro es “negro mota”. El ca-

bello “mota”®

es aquel que presenta rizos muy cerrados, caracteristica
fenotipica para distinguir racialmente a los afro. Sin duda, estas tipolo-
gias sobre “la raza” son altamente cuestionables, cuando no absurdas, y
sin ningun asidero cientifico.

Uno de los méritos del investigador norteamericano Reid Andrews
(1989) fue reubicar la presencia negra en Buenos Aires durante la se-
gunda mitad del siglo XIX. Frigerio (2008) refuerza este argumento
afirmando que la vida social de los grupos afros en la ciudad era activa,
lo cual queda demostrado por la supervivencia de numerosas pautas
culturales, como varios periédicos editados por miembros de la comu-
nidad negra y para consumo de esta, realizacién de reuniones sociales
(tertulias) en casas, agrupaciones de carnaval que efectuaban practicas

5  Este grupo estaria formado, en realidad, por los inmigrantes internos (provenientes de las pro-

vincias mas pobres del interior del pais) y los inmigrantes procedentes de paises limitrofes.

6 Nudillo o granillo que se forma en el pafio, y se quita o corta con pinzas o tijeras (Diccionario
de la Real Academia Espafiola).
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semanales, la existencia de salas de baile exclusivas para negros, la su-
pervivencia del candombe y de pricticas religiosas afroargentinas.

Sin embargo, desde el siglo XIX, la comunidad afroargentina per-
manecié invisibilizada (y silenciada). Esta invisibilizacién comienza a
diluirse lentamente en la segunda mitad del siglo XX, cuando apare-
ce un activismo afro con expresiones en diferentes dmbitos de la vida
social. Nos referiremos infra a las distintas organizaciones y activida-
des de militancia de la comunidad afro en Argentina y su vinculacién
con la revitalizacién y/o reinvencién cultural, segin el caso, y de cierto
modo, la puesta en valor y salvaguardia de su patrimonio cultural.

Segin Andrews (op. cit.), durante la segunda mitad del siglo XIX se
produce un pasaje de una conciencia africana a una afroargentina. Sur-
gen asi asociaciones de ayuda mutua, periédicos editados por afroar-
gentinos, etc. En Buenos Aires, a pesar de que los datos son escasos, se
ha demostrado que las reuniones del Shimmy Club’ y de otras agru-
paciones todavia congregaban a un nimero importante de afroargen-
tinos. Una vez cerrado el Shimmy Club, los negros desaparecieron del
espacio publico portefio. La prictica del candombe, que habia sido uno
de los modos mis conspicuos de visibilizacién ante la sociedad mayor,
se refugié principalmente en reuniones familiares.

Durante la segunda mitad de la década de 1980, la llegada de inmi-
grantes negros de distintos paises (principalmente de Uruguay y Brasil,
pero también de Cuba, Ecuador y Pert) genera un cambio significativo
en la situacién. Estos inmigrantes se dedicaron a ensefiar danza y per-
cusioén afro, actividades que le devolvieron algo de visibilidad al grupo
(no quizis todavia a lo “afroargentino” estrictamente) en Argentina. En

7 El Shimmy Club congreg6 a los afroargentinos hasta mediados de la década de 1970. Segun
testimonios de los “habitués” del sitio, que funcionaba en Casa Suiza (ubicada en la zona
céntrica de Buenos Aires), los afro dejaron de concurrir porque comenzaron a asistir muchos
blancos. “Y la gente bailaba. Primero bailaba el publico, y después salian a bailar los negros
viejos, candombe. Y ahi ya no bailaba ningtin blanco, no dejaban que ningtin blanco baile
[...] Y ademds cuando a las doce de la noche se empezaba a tocar esto, el grito que se escu-
chaba era : ,eh, eh, eh, barilo” que quiere decir que entren los tamboreros [...] después de
las doce de la noche, ya ahi salian los negros capos a bailar, y si ahi se ponia un blanco (que
en ese entonces, bueno, siempre se les dijo “chongo”) “IAfuera los chongos!!, lafuera los
chongos!!", gritaban y entonces los echaban a los blancos” (entrevista de Alejandro Frigerio a
Enrique, afrodescendiente). http://www.revistaquilombo.com.ar/revistas/7/q7.htm)



la década de 1990, ya existe un rico campo cultural afro, como veremos
en las secciones que siguen.

5. Actores involucrados
en la visibilizacién
y revitalizacion de la cultura
afrodescendiente en Argentina

El activismo negro

Desde mediados de la década de 1990, los grupos de afrodescendien-
tes en Argentina estin asumiendo roles de mds protagonismo en la
sociedad. En ese momento comenzé una ola de actividades politicas,
sociales y culturales tendientes a promover la visibilidad de lo afro a
nivel local.

En 1996, dos consultores del Banco Interamericano de Desarrollo
viajaron a Buenos Aires para contactar grupos negros locales e inte-
grarlos al Programa de Alivio a la Pobreza en Comunidades Minoritarias
de América Latina. Algunos afroargentinos se movilizaron con esta vi-
sita de los representantes del BID y se dio entonces un aumento —lento
pero sostenido— de asociaciones afro.

A continuacién, haremos un repaso por estas asociaciones y deta-
llaremos cuidles fueron sus acciones en relacién a la promocién de la
cultura (en estrecha conexién con la accién politica) de los grupos afro
de Argentina.

Africa vive

Maria Lamadrid, descendiente de esclavos argentinos, luego de viajar
a un encuentro en Washington, realizado tras la visita de los represen-
tantes del BID a Buenos Aires, fundé esta agrupacién en julio de 1997.
El objetivo de esta organizacién no gubernamental era combatir la in-
visibilidad del negro en Argentina, contribuir con la promocién social
de estos grupos y reivindicar el lugar del negro en la historia argentina
y su cultura. Por lo tanto, Africa Vive desarrollé actividades politicas,
sociales y culturales. El financiamiento de la institucién se realizé con
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tondos propios de la fundadora con apoyo familiar, y externos de la red
de organizaciones AfroAmérica XXI.

El trabajo de Africa Vive comenzé a conocerse; la organizacién, a
integrarse entre otras minorias (por ejemplo, los pueblos indigenas) y
esta incipiente visibilidad llamé la atencién de la Defensoria del Pue-
blo de la Ciudad de Buenos Aires, que les brindé cierto apoyo.

Desde el punto de vista cultural, uno de sus principales logros fue la
exitosa organizacién de un baile en la Casa Suiza —local donde hasta la
década de 1970 habia funcionado el Shimmy Club— en el afio 2000. En
abril y agosto del mismo afo, se realiz6 un censo de negros residentes en
Buenos Aires, que arrojé una cifra de 200 personas y brindé informa-
cién sobre la poblacién negra de la ciudad. Pero lo mas relevante de este
censo fue su significado como elemento de reivindicacién simbdlica por
haber sido realizado con el apoyo del Estado (Frigerio 2008).

En 2000 también, se produjo un quiebre entre grupos afro por una
disputa relacionada con el proyecto de una “Casa del Negro”.” Este
proyecto fue gestionado ante el Gobierno de la Ciudad de Buenos Ai-
res. El motivo del conflicto era que mientras algunos grupos preten-
dian que la Casa fuera un espacio exclusivo para afroargentinos, otros
proponian que fuera para todos los negros de la Ciudad.

El mérito de Africa Vive, sin duda, fue su cardcter pionero para sis-
tematizar, organizar, dar visibilidad a la accién de los afro en la Ciudad
e impulsé la organizacién de otros grupos en pos de objetivos similares.

8 Esta red fue constituida por los mismos promotores del BID que visitaron Buenos Aires en 1996.

Su objetivo era continuar la integracion de los grupos afroamericanos que iban convocando.

9 En 2004, una activista cultural afroecuatoriana alquilé una antigua casa en el barrio de San
Telmo para instalar un centro cultural. Su directora afirmé que en el subsuelo de la casa habrian
vivido como sirvientes y, alin, que estarian enterrados esclavos africanos. Comienzan los planes
para instalar un centro cultural negro o un museo afroargentino y, con tal fin, se realiza una
presentacion ante la Defensoria del Pueblo de la Ciudad para preservar el local. El proyecto se
frustra cuando el duefio del inmueble decide descontinuar el contrato de alquiler al recibir una

oferta econémicamente mas ventajosa.



Casa de la Cultura Indo-Afroamericana
(Santa Fe, prov. de Santa Fe)

La actividad pionera de esta asociacién en el pais es significativa y un
dato importante es que se trata de una de las pocas organizaciones
reconocidas que no estdn ubicadas en la Ciudad de Buenos Aires. Fue
fundada con anterioridad a Africa Vive y sus representantes tuvieron
un rol fundamental en la movilizacién del incipiente movimiento ne-
gro en el pais. Participaron activamente en la prueba piloto de IN-
DEC.™ En 2003, comenzaron las reuniones entre agencias internacio-
nales, funcionarios de INDEC y activistas afro para la formulacién de
una pregunta sobre descendientes de africanos por ser incluida en el
préximo censo que se realizard el 27 de octubre del presente afio. Esta
decisién fue avalada por la tendencia a la inclusién de temdticas afro en
las agendas de organizaciones trasnacionales y agencias multilaterales
como UNESCO, OEA, OIT, BID, Banco Mundial, Fundacién Ke-
llog, Fundacién Interamericana, Fundacién Ford, lo cual informa los
discursos y reclamos de los grupos locales. E1 Banco Mundial ofrecié
financiamiento para la campafa de sensibilizacién, orientada a que los
posibles “afrodescendientes” estuvieran en condiciones de autoidenti-
ficarse como tales.

Con respecto a las preguntas, en primer lugar, se opta por la catego-
ria “afrodescendiente”, ya que se incluye de esta forma un espectro am-
plio de individuos. Para el disefio del instrumento de medicién cuan-
titativa, se barajaron cuatro preguntas en cuanto a “afrodescendiente”:
dos de ellas apuntaban a identificar a los argentinos descendientes de
africanos esclavizados, otras dos incluian a africanos y sus descendien-
tes y, por ultimo, a afrolatinoamericanos y sus descendientes (Frigerio
y Lamborghini 2009).

Las politicas censales presentan una dimensién emocional ligada
al reconocimiento oficial (Lépez 2005). En otras palabras, el censo
no solamente arroja cifras demograficas, sino que puede representar
una herramienta de legitimacién para el reconocimiento de categorias
de identidades colectivas, como en este caso. Lépez indica que los

10 Instituto Nacional de Estadistica y Censos.
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activistas escogieron el término “afrodescendiente” porque “sintetiza”
las problemiticas que afrontaban: 1) expresa una identidad politica
latinoamericana que sustituye el término “negro”, con vinculos histé-
rico-ideolégicos con la sociedad colonial y 2) privilegia la ascenden-
cia sobre el color. Este ultimo punto es importante en el caso de los
afroargentinos, quienes estarfan en cierta desventaja por sus rasgos
tenotipicos blanqueados. Por otra parte, el uso del término “afrodes-
cendientes” permitiria incluir a argentinos blancos que se reconocen
como descendientes de africanos y a inmigrantes negros. Se adoptd,
ademds, por ser la categoria de autoidentificacién consensuada en la
Conferencia de Durban.

La prueba piloto se realizé en un barrio de la ciudad de Santa Fe
(provincia de Santa Fe) y en un barrio de la Ciudad de Buenos Aires.

Las asociaciones de caboverdeanos

La migracién caboverdeana a la Argentina comenzé a fines del siglo
XIX'y se vuelve relevante a partir de la década de 1920. A diferencia de
otros grupos africanos, los caboverdeanos no llegaron como esclavos,
sino en busca de mejorar sus condiciones de vida econémica y social
(como el resto de los inmigrantes a la Argentina de ese entonces). Los
caboverdeanos se instalaron en los sitios portuarios de La Boca (barrio
de la Ciudad de Buenos Aires), Dock Sud (partido de Avellaneda, pro-
vincia de Buenos Aires), y en Ensenada (partido de Ensenada, Gran
La Plata, provincia de Buenos Aires).

Las primeras asociaciones caboverdeanas fueron la Sociedad de So-
corros Mutuos de Ensenada (1927) —hoy Asociacién Social, Cultural
y Deportiva Caboverdeana de Ensenada—y la Unién Caboverdeana de
Dock Sud. Los caboverdeanos en Argentina no constituyeron grupos
cerrados, hablan perfectamente el espafiol (no han ensefiado el “criol”"!
a sus hijos y estdn integrados a la sociedad local, pues en su mayoria
estan casados con no caboverdeanos. Desde el punto de vista cultural,
mantienen algunas préicticas vinculadas al ciclo vital (Maffia 2000):
danzas, en ocasiones festivas visten sus trajes tipicos, etc.

11 El “criol” es la lengua hablada por los nativos de Cabo Verde. Estd compuesto por un conjunto
de dialectos y fusiona el portugués con elementos de lenguas africanas.



La tendencia a la disolucién del grupo en la sociedad mayor estd
siendo revertida actualmente por las nuevas generaciones. Estos jove-
nes, de segunda o tercera generacidn, estin ocupando los espacios de
activismo, en términos de movilidad social, expresién cultural y parti-
cipacién politica. Como resultado, a partir de la participacién en fies-
tas, ferias, exposiciones de colectividades y en instituciones que agru-
pan a inmigrantes de diferentes origenes, los espacios de sociabilidad
se han ampliado para los caboverdeanos. Asi, han podido hacerse de
un espacio tanto en esos dmbitos como cada vez mis en los medios
de comunicacién; a medida que afianzan su pertenencia identitaria, la
proyectan al resto de la sociedad. Uno de los grupos mas conspicuos
es el de los activistas caboverdeanos, vinculados con organizaciones
afroargentinas, con otros activistas “negros” en América y con intelec-
tuales locales. Ellos definen su “cultura” como “cultura caboverdeana
con influencia africana” (Mafhia gp.ciz.). Ambas asociaciones —de Dock
Sud y de Ensenada— organizan jornadas culturales, cuerpos de baile,
coros, conjuntos musicales, muestras de pintura y de artesanias, videos
elaborados por sus miembros, etc. Asimismo, han generado sus pro-
pios programas de radio para difundir sus manifestaciones culturales
a través de los medios de comunicacién. Hace unos afios, se ha cons-
tituido una nueva asociacién de descendientes de caboverdeanos en la
ciudad de Mar del Plata, otro de los puertos donde se instalaron estos
inmigrantes tras su llegada.

Casa de Africa en Argentina

“La Casa de Africa” se funda en Buenos Aires el 17 de agosto de 1995.
Segln afirman en su pdgina web: “para promover asuntos culturales
entre Africa y Latinoamérica, la convivencia interreligiosa y la difusién
de los valores basicos del Islam: Paz, Hermandad, Convivencia” (re-
saltado en el original).'?

El origen de la fundadora es caboverdeano, por lo que vemos la es-
trecha interrelacién que existe entre las organizaciones afroargentinas.

12 http://www.casadeafrica.com.ar
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Del mismo texto de presentacién de la pagina se desprende el siguiente
parrafo:

La idea de fundar esta casa se remonta a muchos afios atris, con la
historia de su madre [de la fundadora]. Ella nacié en San Vicente,
una de las islas de Cabo Verde. Ha pasado su infancia y adoles-
cencia viviendo en una familia africana genuina, comiendo comi-
das tipicas, escuchando musicas tipicas e historias de su abuela.
Estos aspectos habian sido un sello en su vida, y por eso, tomé la
decisién de financiar un lugar donde poder compartir la cultura
africana. Cuando iniciaron este proyecto, pocas personas sabian

algo sobre el continente Africano.”

Entre sus objetivos proclaman: 1) promover la difusién de la cultu-
ra africana, 2) ofrecer un espacio de aglutinamiento de las “diferentes
etnias africanas” que habitan en Argentina, 3) desplegar actividades
sociales, culturales, cientificas y técnicas, vinculadas con las personas de
origen africano en Argentina, brindindoles orientacién y apoyo para
un “mds amplio desarrollo cultural africano en el pais”, 4) fomentar el
intercambio cultural con los grupos y Estados africanos.

Entre las actividades de la organizacién pueden mencionarse: ayuda
social a refugiados africanos, muestras fotograficas, conferencias, ferias
y festivales, realizacién de videos, programa radial, auspicios a activi-
dades con contenidos africanos oficiales y privados, participacién en el

Foro de INADI (ver infra).

Asociacion Misibamba. Comunidad
afroargentina de Buenos Aires

Esta organizacién estd ubicada en el Partido de Merlo, Provincia de
Buenos Aires. La denominacién “Misibamba” alude a una forma de
candombe africano.’ En su pagina web, como forma de presentacién
de la asociacién y neta diferenciacién respecto de otras, puede leerse:

13 http://www.casadeafrica.com.ar

14 http://www.misibamba.org/solapas.htm



Teniendo en cuenta que existe poblacién negroafricana en lo que
hoy es nuestro pais a partir del siglo XVI, y que ha constituido
parte activa en las luchas por la independencia; y que desde el
siglo XVII comenzamos a gestionar y formar un movimiento so-
cial de raiz étnica, como por ejemplo a través de las denominadas
Salas de Nacion”, creacion de periddicos, asociaciones civiles, socie-
dades de fomento, sociedades de ayuda mutua y otros tipos de
ONGs; este emprendimiento intenta constituirse como un hilo
de continuidad entre nuestros antepasados y las generaciones ve-
nideras. En la actualidad, nosotros, los afroargentinos continua-
mos cultivando nuestras raices culturales que datan de tiempos
coloniales y que nuestros antepasados supieron conservar con
profunda espiritualidad y sabiduria, asi como transmitirla a las

generaciones mds jévenes.'

Se desprende de estos parrafos, y del resto del texto, que la identi-
dad asumida es la de “afroargentinos de tronco colonial”. Cirio (2010)
explica que a fines de 2007 se creé la Asociacién y que hoy cuenta con
250 socios. Como resultado de talleres participativos de caricter in-
terno, se gesto la categoria “afroargentino de tronco colonial”. El autor
sugiere que la terminologia hasta entonces empleada para nominar a
los grupos afro resultaba obsoleta por connotar una carga peyorativa
—“fruto de un discurso histérico separatista (negro, moreno, etc.)”—, por
hacer referencia a una condicién estamental, legal y simbdlica perimida
(mulato, mestizo, esclavo, etc.) o por la vaguedad de otros términos que
pretenden abarcar con inexactitud histérica y cultural todo el proceso
de la didspora africana en América (afro, afrodescendiente, etc.).

A partir de la combinacién del prefijo “afro”—que denota el origen—y
el término “argentino’—expresién de adscripcién geopolitica—, la deno-
minacién pretende contrarrestar cualquier intento de extranjerizacion.
Por otra parte, “del tronco colonial”, dice Cirio, testimonia la filiacién
sociohistérica de sus ancestros, poniendo énfasis de no ser negros en
Argentina, sino de Argentina. Por ultimo, este grupo rehisa participar
en eventos sobre la cultura negra en la Argentina, como si se tratara de

15 http://www.misibamba.org/institucional.htm
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una cultura visitante (como la de los inmigrantes afrouruguayos) o al
paso (como los inmigrantes africanos actuales) (Cirio 2010).

Las actividades de la organizacién se centralizan en la difusién y
promocién de la cultura afroargentina, con especial énfasis en el reviva/
del candombe. A estos fines, se abocan al dictado de seminarios, con-
terencias, talleres y recitales, la realizacién de materiales audiovisuales
para divulgacién, la creacién de una publicacién periédica centrada en
su problemadtica, la participacién en los medios de comunicacién y la
creacién de un programa radial. Asimismo, se proponen, a través de
todas estas actividades, combatir el racismo, la xenofobia y la discrimi-
nacién y fortalecer la visibilidad de los afroargentinos en la sociedad.

Foro del INADI

Sibien es cierto que estrictamente este punto no aborda las acciones de
una organizacién de activistas afro, el Foro del INADI ((Instituto Na-
cional contra la Discriminacién, la Xenofobia y el Racismo) representé
un espacio de aglutinamiento afro importante. Lo mds destacable es,
quizds, que la convocatoria fue realizada por un organismo estatal.

En 2006 se produce un cambio en la direccién de la INADI. Este
organismo —que hasta entonces habia mostrado casi nulo interés
por los afrodescendientes— incluye a este ultimo grupo en los foros
que pretenden “abordar la temitica de la discriminacion de maneras
especificas” ' El foro se denominé “de afrodescendientes” (en su versién
original “de afrodescendientes y africanos”). Estaba compuesto por un
afrouruguayo, una afroargentina (de la comunidad caboverdeana) y un
afroperuano.

El Foro del INADI se inaugura el 10 de octubre de 2006 y se apro-
vecha la ocasién como simbolo del “contrafestejo” del Dia de la Raza,
el 12 de octubre. Se lleva a cabo, entonces, una celebraciéon puiblica en
la Plaza Dorrego (Barrio de San Telmo, ciudad de Buenos Aires), y un
desfile hasta el lugar donde en ese momento se estaba disputando la
“Casa del Negro”. Durante el afio 2007, el INADI organiza el “Mes de

la Cultura Afroargentina en Buenos Aires”, dentro del cual se realiza

16 http://inadi.gob.ar/



el “Primer Congreso Argentino de Afrodescendientes” con talleres so-
bre discriminacién y cultura afroargentina. En los dos afios siguientes
(2008, 2009), el INADI incrementa sus actividades de promocién de
y entre los afrodescendientes, destinadas a la visibilizacién cultural del
grupo: jornadas, actos oficiales con representantes de embajadas (Brasil
y Angola), bailes religiosos, desfiles de tambores, mesas de debate, etc.
Un evento importante desarrollado bajo el patrocinio del INADI fue
el “Primer Encuentro Artistico de Candombe Afroargentino” cuyo fin era
difundir el candombe, al cual nos referiremos mds adelante. La activi-
dad convocé una importante cantidad de publico, la mayor parte com-
puesto por jévenes portefios blancos de clase media. Segun Frigerio y
Lamborghini (2009), el balance de la accién de INADI arrojaria una
linea de accién mds cercana a la promocién de espectdculos artisticos
que un trabajo orientado a modificar las condiciones estructurales de
discriminacién racial. No se logra, tampoco, una integracién a través
de este organismo a las esferas del Estado, como sostiene, por ejem-
plo, uno de los objetivos estipulados en el correspondiente programa:
“fortalecer la participacién de los/as afros en el proceso democritico,
especialmente en lo que se refiere a la lucha contra el racismo”.

Diaspora africana en Argentina

En afos recientes, los militantes afro mds antiguos adoptaron el tér-
mino “didspora africana” en o de Argentina, para incluir a activistas
africanos.

Esta organizacién plantea un punto de disidencia fundamental con
INADI que es la no coincidencia respecto de las politicas culturales
aplicadas como forma de combatir el racismo en Argentina. Frigerio y
Lamborghini citan a la titular de ese organismo:

EIl INADI promueve estas actividades porque no nos conforma traba-
Jar simplemente contra la discriminacién, porque no trabajamos
simplemente contra el racismo, lo que queremos en un cambio
cultural que valorice nuestras raices, y que, de alguna manera, va-
lorice las diferencias y las diversidades, [para que] [...] en la vida co-
tidiana, permita que lo afro esté presente y que nunca mds haya

una sola persona que maltrate a una persona por el color de la piel,
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o que de alguna manera pretenda discriminar (Discurso dado en e
que de alg tenda d D dad 1
“Primer Encuentro Artistico de Candombe Afroargentino”, mar-

zo de 2009, citado en: Frigerio y Lamborghini 2010).
El secretario general de Africa y su didspora, por su parte, sostuvo:

[...] las pocas acciones que parten del Estado tienden a identi-
ficar a las personas negras exclusivamente en términos de mani-
festaciones culturales. Esto también es una forma de cosificacién,
producto de un tipo de racismo institucional que existe, se ejerce
y se acentia en ciertos organismos estatales en la Argentina. Se
promueven desfiles y bailes que contintan estigmatizando a los
afrodescendientes, al vincular sus aportes exclusivamente a lo ar-
tistico, especialmente la danza, lo cual fortalece un espiritu de falsa

integracion y wisibilizacion."”

Una vez desligados del “foro afro” de INADI, Africa y su Didspora
se integran al Consejo Consultivo de la Sociedad Civil de la Canci-
lleria Argentina y organizan en este nuevo espacio la “Comisién de
Afrodescendientes y Africanos/as” en octubre de 2008. Este Consejo
de Cancilleria funciona con el objetivo de promover el intercambio
entre funcionarios y representantes de la sociedad civil, para forta-
lecer los procesos de integracién regional en el marco de MERCO-
SUR y de América Latina. Participan en este dmbito organizaciones
comunitarias, empresas, sindicatos, ONG, universidades, movimientos
sociales, cooperativas, etc. Las actividades y debates que se desarro-
llan entre todos estos actores sociales contribuyen a la elaboracién de
politicas en relacién con el exterior. Segun Frigerio y Lamborghini, la
inclusién de un grupo afro en este contexto tiene un innegable valor
simbdlico, pero no fue significativo en cuanto a su injerencia en poli-
ticas concretas.

Cabe destacar que esta asociacién, ademads, se ha interesado por los
vinculos de los grupos afrodescendientes y africanos y el campo de los

17 Entrevista disponible en: http://www.clam.org.br/publique/cgi/cgilua.exe/sys/start.htm?infoi
d=6190&sid=51&tpl=printerview.



derechos humanos®, organizando en 2009 el “Primer Encuentro de De-
rechos Humanos y Cultura Afro en Argentina”, realizado en dependencias
de organismos oficiales.

Nueva inmigracion africana: la ampliacién
de la diaspora

En la década de 1990 llegan al pais africanos provenientes de Se-
negal, Mauritania, Liberia, Sierra Leona, Nigeria, Mali. Tres nuevas
asociaciones de residentes africanos, de nigerianos y de malianos, son
formadas. En los ultimos tiempos, segin indica Miriam Gomes (in-
vestigadora académica, una de las principales representantes de los
caboverdeanos en Argentina y referente local de los afrodescendien-
tes), solo los senegaleses de Casamance® se reunen con regularidad.
La mayor parte de los africanos de Mauritania y Liberia retornaron a
sus paises; los nigerianos han constituido la Asociacién de Nigerianos
en el Rio de La Plata; la poblacién de Sierra Leona crecié en nimero
y tienen un bar cultural donde se congregan habitualmente. Por ulti-
mo, los malianos, sin tener una organizacién formalizada, se retinen en

Dock Sud (Maffia 2000).
Otras organizaciones

El listado de organizaciones arriba mencionadas redne a aquellas que
han sido mds visibles en el activismo afro en Argentina. Sin embargo,
esa lista no agota todas las agrupaciones dedicadas a difundir y promo-
ver las cuestiones afro en el contexto argentino. Podemos mencionar,
ademds, Comedia Negra de Buenos Aires —cuya fundadora, Carmen
Platero, es cantante y referente afroargentina—, Instituto Palmares,
Grupo de Danzas Afroecuatorianas, Unién Africana del Cono Sur, Afroa-
telier de Artes de Argentina, A Turma da Bahiana, SOS Racismo Argenti-
na, AMME, Comunidad de Sierra Leona.

18 Otro ejemplo de la estrecha conexion existente entre la militancia politica y el activismo cultural

entre estos grupos.

19 El area de Casamance se localiza en el suroeste de Senegal, entre Gambia al norte y Guinea-

Bissau al sur, incluyendo la cuenca del rio Casamance.
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6. El rol del estado

Hemos visto que algunos organismos oficiales se han ocupado, si bien
aun no lo suficiente, de las problemdticas de los grupos afrodescen-
dientes. Hemos repasado la participacién del INDEC en el disefio,
planeamiento e implementacién de una prueba piloto para la eventual
incorporacién de la pregunta sobre afrodescendencia en el préximo
Censo Nacional 2010; el interés demostrado por la Defensoria del
Pueblo de la Ciudad de Buenos Aires en algunas acciones llevadas a
cabo por Africa Vive; el Foro del INADI, como espacio de interaccidn,
defensa y promocién de lo afro; el Centro Cultural Fortunato Lacdme-
ra, que como veremos mds abajo, depende del Gobierno de la Ciudad
de Buenos Aires y apadrina una de las comparsas que participan de los
eventos de candombe; la organizacién de varias jornadas y reuniones
académicas con el auspicio de la Comisién de Patrimonio Histérico y
Cultural de la Ciudad de Buenos Aires (dependiente del Gobierno de
la Ciudad de Buenos Aires); investigacién, docencia y promocién cul-
tural llevada a cabo por el Museo Liniers®, en Alta Gracia, provincia
de Cérdoba (sobre todo en temas referidos a la “Ruta del Esclavo”).

Actualmente, la Secretaria de Cultura de la Nacién también est
participando activamente a través de varias acciones e iniciativas que
apuntan a la promocién, puesta en valor y difusién del patrimonio cul-
tural de afrodescendientes. Sus representantes, tanto académicos como
funcionarios, han realizado presentaciones y participado en debates,
seminarios, jornadas, reuniones cientificas, etc. Asimismo, la Direccién
de Patrimonio y Museos ha convocado a investigadores para desarro-
llar estudios especializados y panoramas temdticos sobre la realidad
afro en Argentina hoy.

20 Dependencia de la Direccidon de Patrimonio y Museos, de la Secretaria de Cultura de la Nacion.



7. Listado de investigadores e
instituciones dedicadas al estudio
de lo afro en argentina

Los trabajos académicos sobre la temdtica afro en Argentina pueden
clasificarse de acuerdo con las disciplinas y segtin la especificidad tema-
tica. Los historiadores, los antropélogos y los especialistas en relaciones
internacionales son los que han abordado la problemitica negra, desde
distintas perspectivas. Frigerio (2008) sostiene que los historiadores
se han focalizado en estudios histéricos sobre esclavos y los negros
libres (especialmente entre los siglos XVII y XIX); los segundos, en
la cultura y la situacién actual de los afroargentinos y de los migrantes
afroamericanos contemporaneos, mientras que los terceros abordan las
sociedades y Estados africanos y sus relaciones con Argentina. Lo cier-
to es que el retorno a la visibilidad de un grupo de afroargentinos y de
migrantes negros recientes de otros paises dinamizé el campo de los
estudios afroargentinos. El mismo autor efectia la siguiente distincién:

1. Estudios clasicos sobre afroargentinos

En esta categoria ubica a Ricardo Rodriguez Molas (cultura y musica);
Néstor Ortiz Oderigo (musica), Luis Soler Cafias (perspectiva histéri-
ca). Estos trabajos constituyen una transicion entre los escritos de corte
ensayistico de Rossi (1926), Kordon (1938) y Lanuza (1942)*, y los
estudios histéricos contemporaneos.

Analizan aspectos culturales, especialmente musicales y dancisticos,
de los afroargentinos, pero su perspectiva tedrica ain presenta dificul-
tades para analizar los procesos de mestizaje y de hibridacién cultural.
La perspectiva es netamente culturalista —con especial énfasis en la
“pureza” original de las pautas culturales— y niegan la relevancia de la
comunidad negra de su misma época. La idea subyacente es que si

21 Vicente Rossi (1926), Cosas de negros, Buenos Aires: Hachette; Bernardo
Kordon (1938), Candombe: contribucion al Estudio de la Raza Negra en
el Rio de la Plata, Buenos Aires: Continente; José Luis Lanuza (1942), Los Morenos,
Buenos Aires: Emecé.
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los ejecutantes del candombe eran muy claros, blanqueados, el género
también era “impuro”.

2. Estudios histéricos contemporaneos
sobre los afroargentinos

En la década de 1980 aparecen los primeros trabajos con un caric-
ter menos ensayistico y con perspectivas netamente provenientes de
la disciplina histérica. El primero es un articulo de Marta Goldberg,
de 1976%, que ofrece informacién demogréfica sobre la situacién de
los afroportefios de la primera mitad del siglo XIX. La obra de Elena
Studer (1984)* es también una importante referencia para el estudio
de la esclavitud. El norteamericano George Reid Andrews public6 Los
Afro-Argentinos de Buenos Aires (1800-1900), uno de los trabajos mds
completos porque cubre todas las dimensiones de la vida social de los
afroargentinos en un extenso periodo (demografia, cultura, politica,
etc.). Entre 1980 y fines de 1990 aparecen los trabajos historiografi-
cos mds ricos sobre afroportefios, la mayoria focalizados en la primera
mitad del siglo XIX. Estos presentan una metodologia mas depurada
y una mayor amplitud temdtica. Rosal (1981)* trabaja sobre religion;
Chamosa (1995)* aborda la sociabilidad y las relaciones de cliente-
lismo en las naciones africanas; Cejas Minuet y Pieroni (1994)%, las
)27

mujeres; Guzmén (1989)¥, el mestizaje en las provincias del interior;

22 Marta Goldberg (1976), “La Poblacion Negra y Mulata de la Ciudad de Buenos Aires 1810-
1840". En: Desarrollo Econémico 16, Buenos Aires: IDES, pp. 75-99.

23 Elena Studer (1984), La trata de negros en el Rio de la Plata durante el siglo XVIII. Buenos
Aires: Libros de Hispanoamérica.

24 Miguel A. Rosal (1981), “Algunas consideraciones sobre las creencias religiosas de los africanos
portefios (1750-1820)". En: Investigaciones y Ensayos 31, pp. 369-382.

25 Oscar Chamosa (1995), Asociaciones africanas de Buenos Aires 1823-1880. Introduccién a
la sociabilidad de una comunidad marginada. Tesis de Licenciatura en Historia, Universidad

Nacional de Lujan.

26 Mbnica Cejas Minuet y Mirta Pieroni (1994), “Muijeres en las naciones afroargentinas de Bue-

nos Aires". En: América Negra, n° 8, Bogota: Pontificia Universidad Javeriana, pp.133-145.

27 Maria Florencia Guzman (1989), “Negros en el Noroeste". En: Todo es Historia 273, Buenos

Alires.



Saguier (1995)%, la resistencia cotidiana, y Goldberg y Mallo (2000)%,

la salud de los esclavos.

3. Estudios sobre afroargentinos y
migrantes afroamericanos contemporaneos

Frigerio cita a Anglarill (1983) quien dice, sobre el estado de los estu-
dios africanos en Argentina, que:

No han alcanzado el nivel de desarrollo de otros paises, y la razon evi-
dente es la falta de estimulo que supone la virtual desaparicién de

los descendientes de esclavos.*®

La actividad de militancia de los grupos afro desperté el interés
antropolégico sobre el tema. Hubo antes algunas excepciones como
los trabajos de Ratier (1977)3' y Kussrow (1980).3 Mis tarde Frigerio
(1993)% aborda la temdtica de la supervivencia del candombe en las
fiestas del Shimmy Club; Cirio (2001)*, sobre el culto a San Baltazar,

y Martin (1994)% sobre la influencia afro en la murga portefia. Otero

28 Eduardo Saguier (1994), “Cimarrones y bandoleros y el mito de la docilidad esclava en la his-

toria colonial rioplatense”. En: Canadian Journal of Latin and Caribbean Studies. Toronto.

29 Marta Goldberg y Silvia Mallo (2000), “Enfermedades y epidemias de los esclavos”. En: Todo
es Historia 393, pp. 60-69.

30 Nilda Anglarill (1983), Estudios africanos en Argentina: Estado actual de investigacién sobre
el tema. Trabajo presentado en el Tercer Congreso Internacional del ALADAA, Rio de Janeiro,
1-5 de agosto. Citado en Frigerio (2008).

31 Hugo Ratier (1977), “Candombes portefios” En: Vicus 1, pp. 87-150.

32 Alicia C. Q. de Kussrow (1980), La Fiesta de San Baltasar. Presencia de la Cultura Africana en
el Plata, Buenos Aires: ECA.

33 Alejandro Frigerio (1993), “El candombe argentino: Crénica de una muerte anunciada”. En:
Revista de Investigaciones Folkléricas 8, pp. 50-60.

34 Pablo Cirio (2001), Africanismos y construccién de la tradicion negra en el culto a San Baltazar

en la Argentina. Tesis de Licenciatura. Universidad de Buenos Aires.

35 Alicia Martin (1994), “Los hijos de la Luna: Relatos de vida de un cantor murguero”. En: Re-

vista de Investigaciones Folkléricas 9, pp. 62-69.
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Correa (2000)% realiza su tesis de maestria sobre las construcciones
identitarias de los afroargentinos; Lépez (2002)%, su tesis de licencia-
tura sobre el candombe afrouruguayo en Buenos Aires; Dominguez
(2004)*, una tesis de maestria sobre la militancia negra local.

Por su parte, Maffia (1986)% es pionera en el estudio de la comuni-
dad caboverdeana. Geler (2003) trabajé sobre la prensa afroargentina
en la década de 1880, desde la perspectiva de la memoria y del género.
Desde la arqueologia, cabe mencionar el libro de Schavelzon (2003).%
Picotti (2001)* compilé un texto fundamental para los estudios afroar-
gentinos porque redne trabajos de los principales investigadores sobre
la temadtica; Pineau (1999)* es otra de las autoras destacadas en el
campo de los estudios africanos desde la perspectiva argentina.

De cada autor hemos hecho referencia, de manera casi ilustrativa, a
uno de sus trabajos; pero, naturalmente, la produccién de cada uno de
estos académicos supera ampliamente lo consignado en este informe.
Asimismo, aqui no hemos cubierto el listado completo de especialistas
abocados a la temdtica; solo hemos querido ofrecer un panorama gene-
ral de los estudios los mds representativos acerca de los afroargentinos.

36 Natalia Otero Correa (2000), Afroargentinos y caboverdeanos: Las luchas identitarias contra
la invisibilidad de la negritud en la Argentina. Tesis de Maestria en Antropologia Social. Uni-
versidad Nacional de Misiones.

37 Laura Lépez (1999), Candombe y negritud en Buenos Aires: Una aproximacion a través del
folklore. Tesis de Licenciatura. Universidad de Buenos Aires.

38 Eugenia Dominguez (2004), O afro entre os imigrantes em Buenos Aires. Reflexoes sobre as
diferentas. Tesis de Maestria. Programa de Pos-graduacao em Antropologia Social, Universi-
dade Federal de Santa Catarina.

39 Marta Maffia (1986), “La inmigracién caboverdeana hacia la Argentina. Andlisis de una alter-
nativa". En: Trabalhos de Antropologia e Etnologia 25, pp. 191-207.

40 Daniel Schavelzon (2003), Buenos Aires negra. Arqueologia histdrica de una ciudad silencia-
da. Buenos Aires: Emecé.

41 Dina Picotti (comp.) (2001), El negro en la Argentina. Presencia y negacion. Buenos Aires:
Editores de América Latina.

42 Marisa Pineau, (1999), “La expansion colonial y el imperialismo moderno”, “Asia y Africa en-
tre dos guerras” y “Las descolonizaciones de Asia y Africa”. En: Fradkin, Raul (coord.) Historia.
El mundo contempordneo. Siglos XVIII, XIX y XX. Buenos Aires, Estrada.



Entre otras instituciones que han abordado estas problematicas, po-
demos mencionar la Universidad de Buenos Aires (Seccién Interdisci-
plinaria de Estudios de Asiay Africa), 1a Universidad Nacional de La
Plata, FLACSQO, Universidad Nacional de Cérdoba. A mediados de la
década de 1990, se impulsé desde el Comité Argentino del Consejo
Internacional de Museos, una organizacién no gubernamental, un En-
cuentro de Representantes de Museos de América Latina y Africa. La
actividad —llevada a cabo al poco tiempo del inicio del proyecto de La
Ruta del Esclavo®, conté con la colaboracién del Instituto de Asia y

Africa de la Universidad de Buenos Aires.

Presencia de afrodescendientes
en los medios

La presencia de afrodescendientes argentinos en los medios de comu-
nicacién locales ha sido escasa, en comparacién con otros grupos. He-
mos encontrado la mayor cantidad de notas, articulos y entrevistas en
periédicos de orientacién centro-izquierda (como Pdgina 12), en me-
nor proporcién en Clarin (orientacién centro)* y casi ninguna referen-
cia en La Nacion (conservador).” En Pdgina 12, ademas de alusiones a
las expresiones culturales, se presentan articulos sobre la situacién de
desventaja de estos grupos en la sociedad; por ejemplo, la nota sobre

43 "La Ruta del Esclavo” es un proyecto de UNESCO iniciado en 1994 en Ouidah (Benin). Sus
objetivos son “contribuir a una mejor comprensién de sus causas y modalidades de funcio-
namiento, las probleméticas y consecuencias de la esclavitud en el mundo [...]; evidenciar las
transformaciones globales y las interacciones culturales derivadas de esa historia; contribuir a
una cultura de paz propiciando la reflexion sobre el pluralismo cultural, el didlogo intercultural
y la construccién de nuevas identidades y ciudadanias”. El proyecto desempefié un papel
importante en el reconocimiento de la trata negrera y la esclavitud como crimen contra la
humanidad por las Naciones Unidas en 2001 durante la Conferencia Mundial contra el Ra-
cismo de Durban: http://portal.unesco.org/culture/es/ev.php-RL_ID=25659&URL_DO=DO_
TOPIC&URL_SECTION =201.html

44 Estas calificaciones sobre la orientacién politica de la linea editorial de los periédicos mencio-
nados estan empleadas de manera descriptiva, con el tinico objetivo de ubicar al lector en el

marco del presente informe.

45 Sin embargo, una interesante entrevista a la especialista Dina Picotti aparecié en los tltimos
dias en el periddico La Nacion sobre las “raices negras de la Argentina”http://www.lanacion.
com.ar/nota.asp?nota_id=1313289 (9 de octubre de 2010).
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desalojo de la sede del Movimiento Cultural Afro, a la que hemos he-
cho referencia mds arriba; sobre la colaboracién entre organismos esta-
tales y algunos activistas afrodescendientes, por ejemplo, la elaboracién
de un manual en conjunto con INADI; las acciones tendientes a cubrir
la prueba piloto para el censo de 2010.

Otro medio que cubrié los Encuentros de Candombe fue el sitio pe-
riodistico on/ine Indymedia.** Cabe aclarar que si existen varios sitios
online dedicados a los afrodescendientes, administrados por los mis-
mos grupos, por especialistas académicos o por usuarios interesados en
la tematica.

La mayoria de los articulos, entrevistas, etc. tienen fecha posterior al
afio 2000. Eso coincide con los hallazgos de los especialistas, mds arriba
mencionados, sobre la menor visibilidad de los grupos de afrodescen-
dientes en periodos anteriores. Algunos noticieros televisivos también
han cubierto estas expresiones culturales, desde la espectacularidad,
pero nunca en la medida en que cubren otro tipo de eventos o hechos.

El interés medidtico ain no es significativo y la visibilizacién es in-
suficiente como para considerar que la prensa argentina apoya, o al
menos acompafia, activamente las acciones reivindicativas y de visibili-
zacién cultural del colectivo.

El investigador Alejandro Frigerio comenta en su blog:

El dia después del evento [el desfile de tambores de 2009] Clarin,
La Nacion, Critica, Pagina 12 y Cronica prefirieron cubrir el de-
rrumbe del dominé gigante que conmemoraba la caida del muro
de Berlin. Ninguno —con la excepcién de una nota de Critica del
domingo, que enfatizaba mis la visita de Afro Reggae— le dedicé

una linea a la celebracién ni al desfile de tambores.*

Esta afirmacién sintetiza la presencia y visibilidad de los grupos de
afrodescendientes en los medios de comunicacién.

Algunos ejemplos de articulos y entrevistas periodisticos sobre la
temdtica afrodescendientes en Argentina:

46 http://argentina.indymedia.org/news/2008/10/631851.php

47 http://alejandrofrigerio.blogspot.com/2009/11/argentina-tambien-es-afro-o-el-muro-no.
html



Candombe del 25, 6ta. Llamada
http://argentina.indymedia.org/news/2010/05/733222.php

Candombe el 25 de mayo en La Plata
http://argentina.indymedia.org/news/2006/05/409310.php

Candombe en el Meridiano V
http://argentina.indymedia.org/news/2009/11/702873.php

Encuentro de Candombe

http://argentina.indymedia.org/news/2009/10/696575.php

Entrevista a Dina Picotti
http://www.lanacion.com.ar/nota.asprnota_id=1313289

La Nacién, Un pequeno triunfo negro
http://www.lanacion.com.ar/nota.asprnota_id=735432

Entrevista a Pablo Cirio
http://www.paginal2.com.ar/diario/dialogos/21-128907-2009-07-
27.html

Segundo Encuentro de Candombe

http://argentina.indymedia.org/news/2008/10/631868.php

Sonidos otros. LLlamada de Candombe

http://argentina.indymedia.org/news/2005/05/295194.php

Cabe agregar en este apartado que los grupos activistas han creado
sus propios espacios medidticos, entre los que destacan los programas
radiales y algunas producciones grificas. Asimismo, es importante la
presencia en la red Internet de pdginas web y blogs con contenido rela-
cionado con la cultura afrodescendiente y administrados por organiza-
ciones de afrodescendientes (Agrupacién Misibamba*®, Asociaciones
de Caboverdeanos*, Movimiento Afrocultural®®, Revista Quilombo®!,

algunos grupos de candombe, etc.), por investigadores particulares

48 http://www.misibamba.org
49 http://www.aeeberisso.com.ar/caboverdeana/index.htm
50 http://movimientoafrocultural.blogspot.com/

51 http://www.revistaquilombo.com.ar/
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(Frigerio, por ejemplo, mantiene un blog que se renueva con bastan-
te periodicidad)®, y por algunas instituciones: Citedra UNESCO de
Turismo Cultural®®, Museo de la Estancia Jesuitica de Alta Gracia™,

Centro Cultural Fortunato Lacdmera®, entre otros.

8. Acciones educativas

Educaciéon formal

Tradicionalmente, los textos escolares han construido una imagen de
los negros solamente vinculada con el pasado colonial. En las fiestas
escolares, por ejemplo, histéricamente —y atn hoy- la “vendedora de
empanadas”, “el negrito de las velas”, etc. son los personajes que encar-
nan a los negros de la colonia. Fuera de esa fecha (especialmente, el 25
de mayo, “Dia de la Patria”), no hay presencia de representantes afro en
otras celebraciones escolares.

Sin embargo, este aflo, a partir de un proyecto en colaboracién entre
activistas afrodescendientes, el INADI y editoriales de manuales esco-
lares, cambia la situacién. La iniciativa apunta a “incorporar temdticas
contra la discriminacién y a favor del reconocimiento de la diversidad
en los manuales escolares”. Se apunta a tres ejes: los pueblos origi-
narios, los afrodescendientes y el género. Las editoriales que se han
sumado al proyecto son las mds reconocidas en temas didécticos y sus
manuales son siempre los mds empleados en las escuelas argentinas.
Estas casas editoras son Santillana, Ediciones SM, Estrada y Puerto de
Palos. Asi, el acuerdo compromete a mds del 70 por ciento del mercado
editorial de libros de texto.

El proyecto comenzé a gestarse en 2008 y tiene como objetivo rom-
per con el estereotipo del negro asociado con la esclavitud y la colonia:
la construccién prevaleciente (por no decir unica) en el curriculo esco-
lar, especialmente en la escuela primaria (foco del proyecto). Los con-

52 http://alejandrofrigerio.blogspot.com/
53 http://www.turismoculturalun.org.ar/activ_semin_escla_prog.htm
54 http://www.museoliniers.org.ar/

55 http://ccflacamera.blogspot.com/



tenidos no solamente abarcan el 4rea de ciencias sociales, sino también
ciencias naturales y lengua. Asimismo, se recomiendan libros, sitios
web, visitas a museos, para acompaiiar ese proceso de desnaturalizacién
de la imagen de lo afro en la sociedad argentina y recomponerla desde
la nocién de diversidad.

Educacion informal

La ensefianza del candombe se ha sistematizado y se realiza princi-
palmente mediante transmisién oral, copia y repeticién a través de la
observacién de aquellos que ya tocan. Este aprendizaje es a menudo
espontineo, en la calle, aunque también se ofrece a través de talleres y
seminarios (por ejemplo, talleres de candombe, clinicas de percusion,
etc.). Estas actividades, en un principio, solo estaban a cargo de afro-
descendientes uruguayos en Argentina, pero hoy también son desarro-
lladas por instructores locales.

9. El patrimonio cultural inmaterial
de los afrodescendientes

El patrimonio cultural inmaterial de afrodescendientes en Argentina
refleja la realidad de estos grupos socioculturales en el pais. La paula-
tina visibilizacién del acervo cultural de los afros representé un recurso
importante para los grupos de afrodescendientes, desde el punto de
vista politico, para lograr reconocimiento por parte de otros sectores de
la sociedad civil y del Estado. Es decir, la cultura actda como recurso
para el reconocimiento de derechos y para la lucha por reivindicaciones
sociales, politicas y econémicas. Este accionar no es privativo de estos
grupos, ya que, por ejemplo, los pueblos originarios y otras etnias desa-
rrollan las mismas estrategias. Ademads, este fenémeno se da no solo en
nuestro pais, sino en todo el mundo).

A continuacién, describiremos las manifestaciones culturales mas
representativas de estos grupos en Argentina y sus lazos con el de-
sarrollo social y cultural de grupos de afrodescendientes de la region,
especialmente los uruguayos.
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Manifestaciones culturales

El proceso histérico muestra un intenso intercambio intercultural e
intergeneracional entre los grupos afro en Buenos Aires. Las distin-
tas expresiones culturales —desde aquellas ligadas al origen publico del
candombe hasta las que surgieron en el espacio doméstico y que influ-
yeron a expresiones populares rioplatenses como el tango, la milonga
y la payada®*— fueron configuradas a la luz de estas interacciones cons-
tantes y vigentes. Mds adelante puntualizaremos otros aspectos de la
cultura afro en Argentina. Pero es importante destacar que, al igual que
en otros sitios de Latinoamérica, las expresiones culturales afro en este
pais presentan un cardcter eminentemente performativo.

Frigerio sostiene que la performance artistica afroamericana es mul-
tidimensional, participativa, ubicua en la cotidianeidad y conversacio-
nal. A continuacién detallaremos estas propiedades:

Multidimensionalidad: la performance ocurre en varios niveles a la
vez, mezclando géneros. Por ejemplo, la capoeira es a la vez una lucha,
un juego, una danza, musica, canto, ritual, teatro y mimica. Ninguno de
esos medios artisticos es enfatizado por sobre los demads. Es la fusién de
todos los elementos lo que hace una forma artistica tinica. Desde la mi-
rada occidental, esos diferentes niveles corresponderian a distintas artes.
El candombe, asimismo, presenta la misma multidimensionalidad.

Estilo participativo: no existe una division rigida entre performersy
el publico. La audiencia, por lo general, participa alentando, batiendo
palmas, cantando y la performance, en si, no se desarrolla en situacién
de representacién, sino que se da de manera espontinea, en contextos
testivos o recreativos.

Ubicuidad en la vida cotidiana: cada situacién de la cotidianeidad
ofrece una situacién para una pequefa performance. La misma teatra-
lidad de las interacciones, a través de fuertes enunciados visuales, da
cuenta de esta ubicuidad (por ejemplo, ciertas formas de caminar, de
dirigirse al otro, etc.). Es necesario dominar las reglas que rigen la in-

56 Aunque no existe un consenso aln entre especialistas sobre el origen afro de estas expresiones

culturales.



teraccién de la situacién social en que se efectta la performance y estar
preparado para desempefarse en todos los niveles a la vez.

Estilo conversacional: interacciones entre solista y coro, entre tambo-
res (en las llamadas de tambores), entre solista y respuesta instrumental,
entre bailarin y tambor, entre cantante y tambor, entre bailarines, entre
cantores (por ejemplo, en la payada), etc. En una performance pueden
darse varias de estas “conversaciones” en forma simultidnea o alternada.

En el mismo trabajo, Frigerio (1992), agrega que las performances
artisticas afroamericanas son casi siempre realizadas por el grupo o la
comunidad para su beneficio y actda como un claro elemento sociali-
zador y aglutinador. Por lo tanto, la performance siempre ha sido fun-
damental en la gama de asociaciones comunitarias negras, que —como
hemos visto— cumplen a la vez funciones culturales, sociales y politicas.
De ahi que las agrupaciones que son aparentemente solo recreativas,
representan un recurso clave para la construccién y mantenimiento de
la identidad colectiva, ademas de ser lugares donde los miembros de
esos grupos pueden seguir creando o recreando cultura negra.

En la seccién siguiente, caracterizaremos algunas de estas manifes-
taciones performativas que hoy se encuentran vigentes en el contexto
afrodescendiente de Argentina.

El candombe®’

Los trabajos sobre afros, desde los clasicos de la década de 1950, abor-
dan la tematica del candombe. En realidad, en este periodo se siste-
matiza académicamente el conocimiento sobre los grupos negros en
Argentina. Anteriormente, el perfil de los textos era ensayistico y pin-
toresquista, y se focalizaban principalmente en los aspectos musicales
de la cultura. La importancia de los trabajos clasicos es que analizaban
los aspectos culturales con un énfasis mayor al de los historiadores ac-
tuales. La perspectiva es claramente culturalista, orientada a destacar

57 Segln el musicologo L. Ayestaran, de acuerdo con fuentes histéricas primarias, la palabra
“candombe"” aparece por primera vez en el Uruguay el 27 de noviembre de 1834 (Lauro
Ayestaran en su libro La mdsica en el Uruguay, 1953). La palabra candombe derivaria de un

noou

vocablo kinbundut (rama de la lengua bantt) que significa “negro”, “perteneciente a los ne-

gros”, “propio de los negros”.
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la “pureza” de las pautas culturales, desconociendo asi la relevancia de
la comunidad afro de esa época. El candombe argentino, para esos
autores (Ricardo Rodriguez Molas, Néstor Ortiz Oderigo, Luis Soler
Canias, entre otros) terminaba su existencia en la década de 1850 (Fri-
gerio 2008). Ortiz Oderigo considera el candombe argentino como
un género menor, como una “‘degeneracién del verdadero candombe
nacional”, el practicado por las naciones africanas de la mitad del siglo
XIX. Por otra parte, el candombe uruguayo si fue reconocido y resca-
tado como “ejemplo” de lo que debia haber sido nuestro “verdadero”
candombe. Aun las ilustraciones (fotos o dibujos) que acompafian los
textos corresponden a comparsas uruguayas. Finalmente, se supera el
problema de la divisoria entre los dos paises creando un drea cultural
—“drea del Rio de la Plata’ para senalar que el candombe era la mu-
sica negra a ambos lados del Rio de la Plata.”® Segun Frigerio (2008),
para estos autores, si los ejecutantes eran mulatos claros o “blanquea-
dos”, el género también era impuro. La “pureza” racial determinaba la
“pureza” cultural.

Esta expresién cultural, netamente performativa, representa quizas
mds que ninguna otra a los afrodescendientes del Rio de la Plata. Exis-
ten disputas en torno de la autenticidad del candombe a uno y otro
lado de las orillas rioplatenses. Las pricticas musicales y dancisticas
de los esclavos traidos a Buenos Aires y Montevideo durante la época
colonial recibieron en el siglo XIX el nombre de “candombe”. El tér-
mino en realidad englobaba una cierta cantidad de practicas musicales
cuya evolucién fue diferente en ambas ciudades. El candombe portefio
desde el espacio publico (las “salas de nacién”)* fue retrayéndose pau-
latinamente a dmbitos privados (casas de familia y salones de baile),
mientras que la versién montevideana se volcaba al espacio publico.

58 El tango fue inscrito en la lista representativa de Patrimonio Cultural de la Humanidad el 30
de Septiembre de 2009, durante la cuarta reunién de expertos del Comité Intergubernamental
de la UNESCO realizada en los Emiratos Arabes. La candidatura del tango como bien patri-
monializable habia sido presentada por Buenos Aires y Montevideo en forma conjunta. Como
argumento para esta presentacion se apel6 a su importancia como expresion de identidad de

los habitantes rioplatenses.

59 La “sala de nacion” era la forma organizativa de la poblacién afro en el siglo XIX en Buenos
Aires. Alli realizaban sus desfiles y procesiones con danza, tambores y cantos.



La remisién a lo privado del candombe en Buenos Aires tuvo en
parte que ver con las percepciones de la élite portefia: los tambores y
su musica resultaban algo extrafio y amenazador desde la bdrbara peri-
feria de la Ciudad donde residian las “naciones” africanas. En suma, el
candombe era considerado una prictica que desafiaba la imagen de esa
Buenos Aires blanca y europea. Era el simbolo de lo negro, lo popular,
lo migrante y lo barbaro enquistado en la ciudad. En Montevideo, por
el contrario, la prictica era considerada un entretenimiento para toda
la poblacién (Frigerio y Lamborghini 2009).

A fines de la década de 1970, se dio un proceso de expansién del
candombe afrouruguayo, introducido al pais por inmigrantes urugua-
yos “negros”y “pardos” (categorias usadas en Uruguay). La segunda ca-
mada de candomberos, hacia fines de la década de 1980, intentd “civili-
zar” las “llamadas” (ver abajo), instando a no beber alcohol durante ellas
y evitar las discusiones y altercados para reducir cierta friccién social
que estas pricticas generaban en ocasiones.

Pero desde el afio 2000, aproximadamente, se produjo una crecien-
te ocupacién regular del espacio, y se realizaron salidas de tambores
desde o hacia la Plaza Dorrego, en San Telmo generalmente todos los
domingos. Estas salidas eran llevadas a cabo por comparsas especificas
con miembros mds o menos estables y compuestos, mayoritariamente,
por portefios blancos de clase media. Asimismo, se multiplicé paulati-
namente el nimero de comparsas y grupos de candombe en otras zo-
nas incluso alejadas del centro de la ciudad. La espectacularizacién del
candombe se consolidé cuando comenzaron a realizarse las “llamadas”,
organizadas formalmente una vez por afio, con los auspicios de insti-
tuciones oficiales de promocién social o cultural del barrio® y del Go-

60 En 2002, la “Asociacién Amigos de la Avenida de Mayo" convocé a representantes de distintas
agrupaciones para llevar a cabo el primer desfile de candombe por esa avenida, con el apoyo,
ademas, del Gobierno de la Ciudad. El Centro Cultural Fortunato Lacdmera, sito en San Telmo
y dependiente del gobierno de la ciudad, fue la institucién cultural que mas apoy6 el candom-
be uruguayo. En 2006, se organiza la Llamada de Desfile de Comparsas de San Telmo a través
del Centro Cultural Fortunato Lacamera, dependiente del Programa Cultural en Barrios de la
Direccién General de Promocién Cultural del Gobierno de la Ciudad de Buenos Aires. En ese
espacio, un afrouruguayo brinda talleres de candombe, que dieron surgimiento a la comparsa
Lonjas de San Telmo (organizadora también del Desfile). En esta oportunidad participaron
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bierno de la Ciudad, al tiempo que aumentaba el interés mediatico por
el fenémeno. En 2002, participaron més de cien tamborileros (miem-
bros de cinco comparsas) vestidos todos de blanco, un color al cual se
suele recurrir y se identifica a ciertas expresiones de origen afro. Esta
misma llamada de comparsas se repitié en diciembre de 2003. Parti-
ciparon las mismas comparsas, aunque la organizacién en esta ocasién
dispuso una formacién por grupos y con la puesta escénica tradicional
de cada una. Se organiz6 nuevamente en 2005.

El proceso de instalacién del candombe en la Ciudad no estuvo
exento de conflictos. El apoyo oficial no fue significativo y se dieron
resistencias y quejas de parte de algunos vecinos de la ciudad, ademas
de cierta persecucién policial®'.

Desde el punto de vista de la institucionalizacién del candombe,
pueden mencionarse las Jornadas de Arte Afroamericano, en el Centro
Cultural Ricardo Rojas (dependiente de la Universidad de Buenos
Aires). Se dictaron talleres de percusién y danza afrouruguaya, para
finalizar con un desfile de tambores. De ahi surgié el Grupo Cultural
Afro (GCA), que destacaba el caricter rioplatense de la prictica y fue
pionero en la difusién y ensefianza del candombe en la Ciudad, reivin-
dicando el aporte afroargentino.

En 1996, uno de los fundadores del GCA fue asesinado a golpes por
policias. En su honor, su hermano fundé una comparsa para reivindicar
la memoria del candombero asesinado y la de los negros argentinos en
el espacio publico de la ciudad. El proyecto se denominé “Homenaje
a la Memoria™? y la comparsa, Kalakangué. Se realiz6 un importante
desfile que partié de San Telmo hasta Plaza de Mayo, en 1998, con

ocho agrupaciones de la ciudad, de La Plata y Montevideo. En 2007, la participacién ascendié

a 21 comparsas y, en 2008, a 28 agrupaciones.

61 La practica de realizar una “fogata para el templado” —cuya dimensién varia de acuerdo con
el nimero de tambores participantes— fue uno de los motivos de las admoniciones policiales.
Otra razén para las quejas eran los desfiles “haciendo maderas” (es decir, golpeando con el

palo en el costado del tambor y no en el parche).

62 Esta comparsa fue creada para realizar un desfile histérico desde San Telmo al Cabildo en
reivindicacién de la memoria de José Delfin Acosta Martinez (afrouruguayo investigador y
difusor de su cultura afrorioplatense, asesinado por la policia a golpes en una comisaria, donde
fue preso por defender a unos afrobrasilefios que estaban siendo maltratados en la calle por la



Kalakangué a la cabeza y otros grupos, con instrumentos de distintas
tradiciones africanas y afroamericanas. En el proceso de formacién de
esta agrupacién, aprendieron a tocar y bailar muchos de los miembros
que hoy forman parte del mundo del candombe, sobre todo portefios
de clase media. También la agrupaciéon Kalakangiié resalté el cardcter
rioplatense de la expresién cultural.

Desde 2000 se formaron otras comparsas, presentaron mds conti-
nuidad (Kalakangiie se disolvié en 1999) y ocuparon regularmente el
espacio publico. Por ejemplo, Lonjas de San Telmo —que cuenta con
el apoyo de un centro cultural barrial dependiente del Gobierno de la
Ciudad®-, Movimiento AfroCultural, etc. A partir de 2005, apare-
cieron nuevas agrupaciones (ademds de Lonjas, Kimbara, Dos orillas,
Iyakerere, compuesta esta tltima solo por mujeres). Estas comparsas
respetaron Montevideo como la cuna del candombe, pero implemen-
taron nuevas formas de organizacién (menos jerarquicas) y flexibiliza-
ron algunos condicionamientos del género. Continué la expansién por
los barrios de la ciudad y del Gran Buenos Aires.

A partir del crecimiento y proliferacién del candombe uruguayo en
Buenos Aires y en el resto del territorio argentino, como expresion
afrorrioplatense, la Agrupacién Misibamba creé el grupo Bakongo, en
2006, y la Comparsa de Negros Argentinos, en 2008, para volver a
llevar el candombe argentino al espacio publico.

En los dltimos tiempos, San Telmo se transformé en uno de los
barrios turisticos de la ciudad y algunos actores sociales propusieron
otro imaginario barrial: el San Telmo tanguero (versus el candombero).
De esta manera, el tango, las milongas al aire libre, las exhibiciones de
baile, etc. amenazaron con desplazar al “tradicional” barrio tanguero, el
Abasto, e imponer San Telmo como espacio de tango por excelencia.

policia), y también en homenaje a los negros rioplatenses. Muchas de las personas que partici-
paron de aquel homenaje son hoy los difusores del candombe en Buenos Aires. Esta modalidad
organizada de realizar una /lamada a través del desfile de una comparsa, marcé un precedente
importante para el desarrollo posterior de la presencia de tambores en la calle y la organizacién

de sucesivas llamadas de comparsas.

63 El Centro Cultural Fortunato Lacamera depende del Ministerio de Cultura de la Ciudad de
Buenos Aires, Subsecretaria de Gestion Cultural, Direcciéon General de Promocién Cultural,
Programa Cultural en Barios. http://ccflacamera.blogspot.com/
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Se produjo entonces una disputa por el espacio entre candomberos y
bailarines (especialmente en la zona de la Plaza Dorrego, centro neu-
ralgico del barrio).

Segin Frigerio y Lamborghini, la valoracién de la multiculturalidad
en el escenario de la ciudad ofrecié una “estructura de oportunidades
politicas” en la que estas pricticas culturales pudieron encontrar visi-
bilidad publica. Las oportunidades fueron ensefiar percusién de can-
dombe en centros culturales barriales y la participacién en comparsas
y cuerdas de tambores en celebraciones que convocaban a distintas co-
lectividades. Sin embargo, las oportunidades atin no van mds alld de los
aspectos performativos de la cultura afro, como el candombe, especta-
cularizado y controlado, en 4mbitos y dias permitidos por el gobierno o
habilitados por el padrinazgo de instituciones socialmente reconocidas,
como la Asociacién Amigos de la Avda. de Mayo o el Centro Cultural
Fortunato Lacdmera.

La Llamada de Tambores

La /lamada de tambores es una de las formas de manifestacién del can-
dombe. Esta prictica y saber cultural o, mejor dicho, conjunto de sa-
beres y pricticas culturales, porque incluye canto, danza, lutheria, etc.,
surge de los intercambios de las poblaciones de africanos en el territo-
rio rioplatense en el contexto de esclavitud y fue recuperado por afro-
descendientes y la comunidad candombera. La ejecucién de tambores
en la calle y el caminar al compds de una misica compuesta por el zogue
de tambores se destaca como una expresién de la poblacién afrorriopla-
tense, documentada desde el periodo colonial, con una fuerte manifes-
tacién durante el periodo de gobierno de Juan Manuel de Rosas (me-
diados de siglo XIX), para luego declinar su visibilidad en el espacio
publico y retraerse al 4mbito privado. Si bien en el territorio uruguayo
la manifestacién logré una permanencia en el espacio publico, en el
territorio argentino, debido a los desarrollos politicos e histéricos, la
expresién de la poblacién negra quedé relegada al dmbito doméstico/
privado y a la escasa y eventual manifestacién de tambores y danza de
algunos pequefios grupos en la calle (por ejemplo, las Fogatas de San
Juan). De esta forma, se destacan las fiestas de la comunidad de afro-



descendientes en territorio argentino en el Shimmy Club, donde se
realizaban los bailes con tambores y danzas.

Durante el periodo de retraccién al dmbito doméstico/privado de
los afroargentinos, se desarrolla un tipo de candombe que se transmi-
tié estrictamente en el interior de las familias afroargentinas y que su
visibilidad semipublica solo se documenta a través del Shimmy Club.
En este contexto doméstico y de “salén” es que se propiciard —segun
algunos especialistas— la influencia en el tango, la milonga y la payada.

Entre las diferencias mas notables con el candombe afrouruguayo,
ademds de su modo de transmisién y de desarrollo vinculado clara-
mente a la oralidad y lo doméstico, puede mencionarse la afinacién del
sonido de los tambores en el candombe argentino, que seria mds grave.
Asimismo, el formato y la estructura del tambor son diferentes, ya que
los que hoy se emplean en Argentina se asemejan a las construcciones
antiguas de los tambores en Uruguay, de tronco ahuecado. La ejecucién
del tambor de candombe afroargentino se realizaba solo con las manos,
mientras que en la versién uruguaya, el cuero se bate con la combina-
cién de un palo y la mano.

En los inicios de la revitalizacién del candombe en Argentina, el
grupo se restringia a la comunidad de afrodescendientes afrourugua-
yos, llegados a Buenos Aires entre mediados de los 70 y los 80. Muchos
de ellos se trasladaron a Buenos Aires tras la desaparicién de Medio
Mundo, uno de los tltimos conventillos demolidos en 1978, por la dic-
tadura militar uruguaya, en el Barrio Sur de Montevideo. Hoy, a partir
de la difusién del candombe en Buenos Aires, desde la militancia de
algunos de estos grupos de afrouruguayos por la reivindicacién de la
cultura afro en el territorio rioplatense y la transmisién que realizaron
a través de la ensefianza en talleres, se produjo como resultado la crea-
cién de comparsas en distintos barrios de la ciudad, que permite que en
las /lamadas de los feriados (ver abajo) participen nuevas generaciones de
afrodescendientes, integrantes de las comparsas y nuevos integrantes
de la comunidad candombera en Buenos Aires.

La primera etapa de reterritorializacién del candombe (Frigerio y
Lamborghini 2009), que duré hasta la década de 1990, se dio con ocu-

paciones del espacio en el barrio de San Telmo en las “llamadas” de los
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dias feriados. Desde el afio 2000 aproximadamente, el candombe se
expandié y comenzé a ser practicado por otros grupos portefios, fuera
de los afrouruguayos y también, desde 2005, en otras ciudades del in-
terior del pais.

En la Argentina, las llamadas de feriado se realizan actualmente el
1° de enero (Afio Nuevo), el 6 de enero (Dia de Reyes), el 1° de mayo
(Dia de los Trabajadores), el 25 de mayo (Revolucién de Mayo, “Dia
de la Patria”), el tercer domingo de octubre (Dia de la Madre), el 12 de
octubre (Conmemoracién del “Descubrimiento” de América) y el 25
de diciembre (Navidad). Otras llamadas que han conseguido una gran
convocatoria y de una modalidad similar a la de las de feriado —aunque
el recorrido sea en otro espacio— son las del 24 de marzo® y la del Dia
del Nifio (segundo domingo de agosto).

Entre estas fechas se destaca, por la cantidad de participantes, la lla-
mada del 6 de enero (“Llamada de Reyes” en Uruguay), ligada en su ori-
gen a los registros de los primeros desfiles de procesiéon con tambores
en un contexto de sincretismo religioso. La poblacién afro de fines de
1700 y en el 1800, celebraba el culto a San Baltazar, santo negro, en el
Dia de la Epifania del Sefior o “Santos Reyes” (conocido popularmente
como Dia de Reyes). San Baltazar es el Rey Mago negro, canonizado
a comienzos del cristianismo y venerado en toda América por los ne-
gros. Este culto continta hoy en el interior del pais, en la provincia de
Corrientes y en sus zonas limitrofes con Chaco y Santa Fe. Ademds, se
realiza una procesién con tambores y danza en Empedrado, Corrien-
tes. Esta expresion fue incorporada a partir de la migracién de una
familia de afrodescendientes de Paraguay, llegados a la Argentina a
principios del siglo XX. La poblacién de afrodescendientes, mds alld de
las migraciones forzadas durante la esclavitud, ha continuado un pro-
ceso de desplazamientos que permite actualmente reflexionar sobre la
presencia y el aporte de la poblacién afrodescendiente en nuestro pais.

La Llamada de Comparsas de Candombe se diferencia de las Liamadas
de Feriados o de ocasiones especiales en las caracteristicas de la organiza-
cién, el toque y en lo simbélico, debido a que en la primera los grupos

64 En esta fecha se recuerda el dia del inicio de la tltima dictadura militar, que duré desde 1976
hasta 1983.



se diferencian entre si a partir de la puesta en escena mediante los ves-
tuarios, los colores, los tambores pintados, las bailarinas, los personajes,
el estilo del “toque”y también a que la dindmica de la participacién no
es espontdnea. Actualmente, las llamadas de candombe han restringido
su recorrido, que comprende aproximadamente ocho cuadras en el ba-
rrio de San Telmo: desde Plaza Dorrego a Parque Lezama (cabeceras
de los recorridos).® Aunque espectacularizado, el candombe practicado
por las numerosas comparsas que pueblan la ciudad y otros espacios
del territorio argentino®, muestra una mayor aceptacién de parte de
un imaginario que hasta reivindica la cultura y la historia negra. Lo
cierto es que existe, ademds, una superposicién de una memoria negra
mids antigua (la remembranza “colonial” de los afroargentinos) y otra
mis reciente, vinculada con la presencia de afrouruguayos (Frigerio y
Lamborghini 2009).

En 2009, el apoyo gubernamental para la Llamada de Desfile de
Comparsas se vio restringido, por lo que se generaron conflictos vin-
culados con la organizacién y la gestién con las comparsas. De esta
manera, surgié en forma paralela la llamada independiente Lindo Qui-
lombo, en la que participaron distintas agrupaciones de candombe y
cuya iniciativa fue liderada por una de las comparsas de candombe, al
mando de un grupo de afrodescendientes.

Organizacién, desarrollo de la actividad
y elementos utilizados

Una llamada espontinea de feriado se organiza alrededor de las 17
horas en la Plaza Dorrego, centro neurélgico del Barrio de San Telmo,
aunque el horario puede variar de acuerdo con la época del afio. Se
comienza por el zemplado de tambores, momento previo al comienzo del

65 El Parque Lezama tiene también una importante carga simbdlica, ya que era el sitio donde
se realizaba la venta de esclavos en la época colonial. Esta zona es de las mas antiguas de la

ciudad y donde hubo mayor presencia de poblacién negra en ese periodo.

66 En los Ultimos afios, el candombe se ha expandido més alld de las fronteras de la ciudad de
Buenos Aires y ha llegado a varias ciudades del interior del pais: La Plata, Cérdoba, Parana,
Chaco, Salta, etc. Esta distribucién extendida por casi todo el territorio nacional dio origen a
“encuentros candomberos" nacionales.
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toque de la llamada. Este consiste en la afinacién de los cueros de los
tambores con el fin de conseguir el tono justo para el toque.

Los tambores de candombe son tres: “chico” (tambor agudo), “repigue”
(tambor medio) y “piano” (tambor grave). Son construidos con madera
y su forma es similar a la de un barril, pero sin fondo. Las duelas de
madera se pegan y se sostienen mediante flejes de metal; en el extremo
superior se coloca el parche de cuero (con herrajes de metal o clavado
con tachuelas). Cada tambor tiene un toque especifico que se ejecuta
con una mano y con un palo, denominado daqueta o maza, de acuerdo
con el tambor. La ejecucién simultinea y la composicién de la secuen-
cia polirritmica es acompafiada también con una clave que se ejecuta
con el palo en el costado del tambor y que por tal motivo, se denomina
madera. Los tambores de candombe en lo que se conoce como batea
(en la calle), se tocan generalmente caminando, por lo cual, los tamébo-
rileros utilizan un tahali®” con ganchos para colgarse el tambor.

La ensenanza del candombe se ha sistematizado y se realiza princi-
palmente mediante transmisién oral, copia y repeticién a través de la
observacién de aquellos que ya tocan. Requiere de un proceso de cons-
tancia y de trabajo colectivo debido a que al ser una musica polirrit-
mica, un tambor solo no hace candombe. El proceso de aprendizaje ha
ido cambiando, pero hay ciertos elementos que se sostienen: comenzar
por el tambor chico, seguir con el tambor piano y luego con el repigue®
para luego, en algunos casos, volver al piano. La gestualidad, la forma
y el tipo de toque del tambor se vinculan con una jerarquia dentro del
grupo. Los tambores se comparan con la composicién de la familia y
con el proceso de desarrollo de una persona. Asi, ciertos momentos de
la vida se relacionan con cada tambor y el candombe en su totalidad
representaria un proceso. En este sentido, cada tambor se vincularia a
distintos saberes vinculados a los modos de vida; por ejemplo, al tam-
bor piano se lo asocia con la sabiduria de los mayores.

67 Pieza o correa de cuero cruzada desde el hombro derecho hasta el lado izquierdo de la cintura,

que sostiene el tambor.

68 El piano es el tambor de sonido més grave y el de mayor dimensién; el repique tanto por regis-
tro como por tamafio es el tambor intermedio; el chico es el mas pequefio y el mas agudo.



Para las Llamadas de tambores de feriados, en las calles circundantes
a la Plaza Dorrego, se colocan sobre los cordones rondas de tambores
alrededor de pequefios fuegos, iniciados y alimentados con papel de
diario. Son principalmente los famborileros quienes preparan el fuego,
pero con la participacién de familiares y amigos. Cada persona que
llega con su tambor se suma a la ronda. Adn en caso de tamborileros
cuyos instrumentos tengan herrajes y no necesiten afinacién por calor
o aquellos participantes que se acerquen solo para bailar o acompa-
fiar, también comparten ese momento de encuentro. A medida que
los cueros se van afinando, algunos tamborileros comienzan a tocar el
tambor, generalmente el piano, ejecutado con las manos o con palo/
mano. Se reconocen determinados toques, como por ejemplo, el piano
de milongon, un toque cadencioso que incorpora muchos golpes. A su
vez, acompaifia alguna persona con el canto, para luego afiadir, de forma
espontdnea, alguno de los otros tambores (chico y repique) y de esta
forma se arman pequefias cuerdas (la formacién minima que compo-
ne los tambores del candombe: chico, repique y piano). Algunos co-
mienzan a bailar alrededor de estas cuerdas y, mientras otros tambores
se siguen templando, las personas charlan y la gente se va acercando.
Cuando todos los tambores estdn listos, algunos de los candomberos
afrouruguayos comienzan a armar la formacion para salir en la llamada. Las
primeras filas son encabezadas por los afrodescendientes (uruguayos). El co-
mienzo del toque de llamada se da por el sonido de la madera de uno de
los tambores de las primeras filas y la consecuente sumatoria de todos los
tambores en forma unisona. Las personas que los rodean comienzan algunas
a danzar (a paso de candombe) y otras a aplaudir, siguiendo el sonido de la
madera. Luego, los tambores comienzan a tocar: primero suenan los tambo-
res chicos mientras los pianos /laman con el toque y, una vez acomodado los
tambores repiques, Zaman a los pianos para que comiencen su toque. Cuando
se termina de armar la estructura del candombe, desde lo musical, empieza
el recorrido a pie desde Plaza Dorrego al Parque Lezama. Al realizar alguna
parada, se sube la velocidad y la intencién del toque y la danza, y el punto de
climax se da cuando llegan a destino. Alli, en Parque Lezama, de acuerdo con
la cantidad de tambores, se realiza una ronda para que las personas puedan

bailar dentro del circulo. El candombe es en ocasiones acompafiado por ma-
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rimbas, chocalhos, zambombas®® (¢9), etc. En la Zlamada de tambores participan
tanto en el toque, en la danza y en el acompafamiento (con baquetas, llaves,
cinta, etc.), personas de distintos grupos de candombe de la Ciudad y de otras

partes del pais vinculados a la comunidad afrocandombera.
El tango y la milonga

El origen negro del tango y de la milonga es un campo de discusién y
disputas simbdlicas entre cientificos, especialistas, tangueros y aficio-
nados. Entonces, es importante aclarar que este no es un tema consen-
suado entre especialistas, académicos y no académicos o “tangueros”.

En las lenguas bantues existen los términos fanga y tangui, mientras
que entre las lenguas sudanoguineanas figura zangalé. Algunos sostie-
nen que el contenido hispanico de la palabra se acerca a la africana zang.
Otros sostienen que zango es una voz derivada de zangir, que en espafiol
antiguo equivale a fa7ier, y de tangere, tocar en latin. En el periodo co-
lonial, ango era la denominacién que los negros daban a sus parches
de percusién. La pronunciaban como palabra aguda: zangd. Tangs eran,
asimismo, los bailes que organizaban los africanos traidos al drea del
Rio de la Plata. En esas reuniones, se creaban tales desérdenes que los
montevideanos ricos y “respetables”, llegaron a pedir al virrey Francisco
Javier Elio que prohibiese “los tangos de los negros”.

El origen de la palabra fango también puede ofrecer pistas acerca
de la influencia negra en el género. Segin Ortiz Oderigo, fango re-
presenta una “corrupciéon” de la palabra yoruba Shangd, que designa
al dios del trueno y las tempestades en la mitologia de las religiones
afroamericanas y ademds, segtin este autor, es el duefio de los tambores.
Estos fueron los marcadores iniciales del ritmo que derivé en el tango
actual. A partir de un rastreo de la palabra zango, se han encontrado
23 acepciones que remiten a la idea de un baile popular, celebrado
dentro de determinadas pautas culturales. El término zangos se referia
al local, los instrumentos y el baile. Esta interpretacién fue sugerida

69 La marimba es un instrumento de percusién, un idiéfono, de forma parecida al xil6fono; el
chocalho es un nombre genérico para varios instrumentos musicales, idi6fonos de agitamiento
y que consisten en un recipiente hueco en cuyo interior se alojan pequefios objetos; la zam-

bomba es un tambor de friccién de origen espafiol.



por los mismos negros, que titulaban sus reuniones en funcién del acto
principal llevado a cabo en ellas: “¢ocd tangd” (tocar tambor). Algunos
de los representantes de poblaciones afrodescendientes hoy retoman
esta idea del zangd, desde el toque y la danza, lo cual seria para ellos el
pasaje entre el candombe y el tango. Estos grupos reivindican, asi, el
origen negro del tango y sostienen la versién de que el vocablo zango es
la forma en que se denominaba el baile de los negros.

Lo cierto es que distintos estudios y documentos han demostrado
la existencia de compositores de tango afroargentinos y la presencia de
temas vinculados a la poblacién afro en los tangos de autores “blancos”.
Segun estudios, cerca de 260 letras de tango estin vinculadas a temas
relativos al negro. Estas piezas musicales presentan personajes negros,
reales o imaginarios —como “Negra Maria”, “El moreno Salazar”, “El
negro Raul”, etc.—; aluden al color negro —“Azabache”, “Charol”, “Ne-
gro carb6n”, “El negro”, “Mulatada”, “Alma de moreno”, etc.—, remiten
al mundo musical negro —“La rumbita candombe”, “El barrio del tam-
bor”, “El candombe”, “Candonga”, “Tango negro”, “Tocd tangd”, entre
otros—, evocan la época de Rosas™ y remiten al Africa negra y sus len-
guas —“El africano”, “Malumba!”, “Congos y benguelas”, “Macumba
cumba”. Otra modalidad que hace referencia a lo afro es el principio
de forma responsorial: el coro interpreta onomatopeyas, una breve fra-
se o un estribillo. Los compositores utilizaban este formato ritmico,
siempre que cuadrase la célula basica del candombe portefio, también
presente en la milonga y el tango (semicorchea - 2 corcheas - corchea
con puntillo) o con ligeras variantes.

La influencia afro es conspicua en el acervo cultural argentino. La
recuperacion y la mixtura del candombe (en su mayoria de estilo uru-
guayo, pero también del estilo del afroargentino) se encuentran en la
obra de compositores de tango y de milonga contemporineos (por
ejemplo, Juan Carlos Ciceres, El Arranque, Eduardo Avena, etc.).

70 Juan Manuel de Rosas fue gobernador de Buenos Aires en los periodos 1829-1832 y 1835-
1852.
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El recorrido histérico propuesto por algunos estudiosos, sefiala que, a par-
tir de los carnavales posteriores a la batalla de Caseros™ (71), comienza a ha-
ber una vinculacién del candombe con la musica criolla y la musica europea.
Esta ligazén generé cambios en la forma de ejecucién del candombe. Tal
influencia, sumada a la prictica doméstica del candombe, permite rastrear los
aportes afro en el tango y luego en la milonga, tanto en lo musical como en
la danza.

Por otra parte, los autores sugieren que la milonga es una innovacién
de la musica popular rioplatense que se escuchaba hasta 1860-1870.
La caracteristica del género seria integrar la pareja de bailarines suelta
del candombe, quienes ahora danzarin abrazados. El baile se adapta,
ademds, a un espacio de salén y cobra un ritmo de menor velocidad
respecto del que caracteriza el candombe, aunque similar. Este proceso
de adaptacién paulatina se llevé a cabo en los lugares mds diversos:
ranchos de chinas cuarteleras’, academias, patios de tierra de las pul-
perias o salones enladrillados de los almacenes barriales. Por lo tanto,
una de las versiones sobre los origenes propone la siguiente evolucién:
del tradicional candombe se pasé a la habanera”, para luego llegar al
tango americano, a través del fandango, y desembocar primero en la
milonga y, finalmente, en el tango. Esta sucesién de etapas tiene su
tiempo cronolégico desde la época hispana, pero para hablar de tango
hay que llegar al dltimo cuarto del siglo XIX.

La revalorizacién del aporte afro en el tango y la milonga también
se ha dado a través de lo que se denomina Canyengue. Segin Ortiz
Oderigo, la palabra viene de la voz kimbundu ka-/engue, forma de

71 Enlabatalla de Caseros, librada el 3 de febrero de 1852, el ejército de la Confederacion Argen-
tina, al mando de Juan Manuel de Rosas, fue vencido por el Ejército Grande, liderado por el
gobernador de Entre Rios, Justo José de Urquiza. Por esta derrota, Rosas se retird del gobierno

de la provincia de Buenos Aires.
72 Mujeres que acompafaban a los ejércitos para atender a los soldados.

73 Algunos especialistas, sin embargo, cuestionan que la habanera haya sido efectivamente fuen-
te del tango. El género musical “habanera” se cree que de Cuba fue llevado a Espafia, donde
se lo llamé “Tango Americano” para diferenciarlo del “Tango Andaluz”. A Buenos Aires llega
un poco antes que el Tango Andaluz y se bailaba en salones de los suburbios (El Bajo), con
coreografia propia. Su auge fue hacia 1849. Hubo habaneras convertidas a tango, pero los
ejemplos son escasos, ante la gran cantidad de tangos andaluces acriollados.



denominacién de una danza contemporanea del candombe, realizada
por los afrorrioplatenses. “Bailar con canyengue” significaba “forma de
bailar como los negros”y tocar con canyengue era otorgarle una sono-
ridad tipica de la musica africana ejecutada con tambores (equivalente
al swing en el jazz, la bossa en la musica afrobrasilera y el destartalado
en lunfardo). De esta forma, el canyengue en el tango llega incluso a
nuestros dias, como una forma de expresién del tango. Algunos baila-
rines lo valoran por su condimento afro. Dicho trabajo se plasma hoy

dentro del MOCCA (Movimiento Cultural Canyengue Argentino).”
La Payada

Algunos vinculan el origen de la payada a la influencia afro en Ar-
gentina, Uruguay y Brasil. También denominada paya, consiste en una
forma de improvisacién musical basada en rimas con un acompafa-
miento de guitarra. Esta expresion se torné caracteristica del gaucho.
El estilo contrapunto —cuando en la payada interviene mas de un pa-
yador— es uno de los mds populares. El contrapunto se hace como un
didlogo, que a veces cobra la forma de duelo, en el que cada payador
debe contestar la rima del anterior y, a su vez, preguntar nuevamente
a su contrincante. Como temas recurrentes en las payadas aparecen el
amor, la muerte, la vida, el hogar. Un contrapunto puede durar horas
o dias y finaliza cuando uno de los payadores no responde de forma
inmediata al otro payador.

Al igual que en el caso del tango, el contrapunto es uno de los ele-
mentos vinculados a la influencia afro. Este tipo de organizacién musi-
cal de pregunta y respuesta —estilo “conversacional”, segun Frigerio (ver
arriba)— es frecuente en la musica africana y aparece reiteradamente en
percusién. Los tambores se comunican entre si, dialogan a través de
preguntas y respuestas. Este estilo conversacional determina la carac-
teristica del toque de candombe y, como vemos, tuvo su influencia en
la poblacién criolla.

74 Esta organizacion sin fines de lucro se cre6 en 2002, con el fin de difundir este estilo de tango.
Segun dicen los miembros en su pagina web: “Es el tango mas facil para bailar, no tiene el paso
basico ni los giros del tango saldn, te permite jugar, mantener el contacto y disfrutar del bailar
realmente con el otro, juntos.” http://www.tangocanyengue.org/MoCCA.html
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Gabino Ezeiza, afroargentino, uno de los payadores mds reconoci-
dos, nacié en San Telmo en 1880. En ese barrio se dieron varios duelos
de payadas, muchos de los cuales fueron ejecutados al compds de una
milonga. Luego se extendié por todo el conurbano bonaerense. Gabino
Ezeiza compuso también tangos y fue tema de inspiracién de muchos
tangueros que le compusieron algunas letras en su honor (“Blomberg”,
“Maciel”; entre otros). Cada 12 de octubre, cuando se conmemora el
aniversario de su muerte, sus seguidores se reiinen en la tumba del ce-
menterio de Flores para brindarle homenaje.

La payada atn se practica activamente. El reconocimiento de la im-
portancia de este género llevé a que en Argentina se estableciera el 23
de julio como “Dia del Payador”, en recuerdo de la famosa payada ce-
lebrada entre Juan Nava y Gabino Ezeiza en 1884, en Paysandd, la cual
gané Ezeiza con la improvisacién de lo que después seria su cancién

“Saludo a Paysandd”.

10. La salvaguardia del patrimonio
cultural inmaterial de
afrodescendientes en Argentina

Sitomamos en cuenta los componentes que se incluyen en la definicién
de “patrimonio cultural inmaterial” (Convencién para la Salvaguardia
del Patrimonio Cultural Inmaterial 2003), tales como los usos, las re-
presentaciones, las expresiones, los conocimientos, desarrollados con
instrumentos, técnicas, objetos que diversos grupos de afrodescendien-
tes en Argentina reconocen como parte de su “patrimonio cultural”,
podemos afirmar que si bien estos elementos son escasos, confieren
a los grupos una marca identitaria o, mejor dicho, identificatoria. Sin
duda, estos elementos son representativos de una “herencia cultural””
para los grupos en si y constituyen recursos insoslayables para combatir
la invisibilizacién de la que habldbamos mis arriba.

75 En el nivel empirico, los portadores no emplean generalmente el concepto de “patrimonio cul-
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tural”, sino que es mas frecuente “herencia cultural”. Asimismo, en la bibliografia consultada,

este Ultimo concepto es mas recurrente que “patrimonio cultural”.



La salvaguardia del patrimonio cultural inmaterial de los grupos
afrodescendientes en Argentina, en general, ha estado en manos de ellos
mismos, con escaso o en ocasiones nulo apoyo del Estado y/u organis-
mos privados. El proceso de desconocimiento étnico (y racial) de los
grupos afro en Argentina desde mediados del siglo XIX hasta bien en-
trado el siglo XX, como vefamos arriba, produce que no cuadren dentro
de un criterio de “autenticidad” como parte de los origenes de la nacién.
De esta manera, resulta complejo “demostrar” que poseen una cultura
propia y definida que los identifique de manera diferencial respecto de
otros grupos. Esta tendencia, como hemos visto en el desarrollo histéri-
co de estos grupos en el contexto argentino, estd modificindose.

Si bien la Ciudad de Buenos Aires no ha sido el inico espacio his-
térico donde los grupos de afrodescendientes han desarrollado sus
précticas sociales y culturales, si representa el lugar donde mds huellas
han dejado y donde se han revitalizado esas pricticas en las Gltimas
décadas. Sin embargo, existen focos de surgimiento de manifestaciones
afro en otros puntos del pais, como Cérdoba, Corrientes, Santa Fe
(donde se encuentra sito un referente institucional, como vimos mds
arriba), Formosa. Sin embargo, siempre fue Buenos Aires el epicentro
de las construcciones imaginarias referidas a lo afro en este pais.

Esta revitalizacién de expresiones culturales de afrodescendientes
consiste en su promocién y difusién —a través de la ensefianza, esce-
nificaciones, de acciones performativas, etc.—, la transmisién de esos
saberes entre generaciones, el intercambio, interaccién y didlogo entre
sujetos, grupos y saberes y pricticas (intragrupales e intergrupales).
Estas expresiones pueden clasificarse dentro de las siguientes catego-
rias propuestas por la Convencién de 2003: tradiciones y expresiones
que se han transmitido como saberes orales y como pricticas sociales
(candombe, literatura, tango, payada, etc.), usos sociales, rituales y ac-
tos festivos (llamadas, géneros musicales), técnicas artesanales tradi-
cionales (tambores, repiques). Dado el caricter performativo de mu-
chas de estas pricticas, podria también considerarse la categoria “artes
del especticulo”.

Sabemos que el patrimonio cultural inmaterial comprende “tradi-
ciones o expresiones vivas heredadas de nuestros antepasados y trans-

-
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mitidas a nuestros descendientes”. Como hemos visto, los grupos de
afrodescendientes argentinos, en este proceso de revitalizacién que se
viene dando en las dltimas décadas, estin luchando para mantener vi-
vas sus manifestaciones culturales. Estas acciones se desarrollan en el
marco de la diversidad cultural y las nuevas narrativas de la multicul-
turalidad en el contexto argentino. Estos dos factores proporcionan a
los grupos de afrodescendientes condiciones favorables para mantener
vivas y dindmicas sus manifestaciones culturales.

En el caso de los grupos afrodescendientes argentinos y extranjeros
residentes en territorio argentino, el valor social y econémico de esta
transmisién de conocimientos es fundamental como recurso para la
lucha contra el racismo y la discriminacién, la promocién del bien-
estar de individuos y grupos, especialmente a partir no solamente de
la recuperacién (o, quizds mejor, reconstruccién) de su identidad sino
también como herramienta para evitar la invisibilizacién. Esta circuns-
tancia, como hemos visto, los ha ubicado histéricamente en situacion
de desventaja con respecto a otros grupos de la sociedad argentina,
incluyendo a otras minorias desfavorecidas (por ejemplo, los pueblos
originarios).

De acuerdo con la UNESCO, el patrimonio cultural inmaterial in-
cluye las siguientes caracteristicas:

Es tradicional, contemporineo y viviente a un mismo tiempo. En
este sentido, se comprueban, como vimos, los esfuerzos de los grupos
de afrodescendientes para mantener y/o revitalizar las expresiones cul-
turales que vienen del pasado, tales como el candombe. La revitaliza-
cién quedé clara en la recuperacién de las Mamadas de tambores que se
realizan regularmente desde hace algunos afios.

Es Integrador: en el caso de los grupos de afrodescendientes en
Argentina, esta caracteristica del patrimonio cultural inmaterial es in-
negable. A través del compartir sus expresiones culturales, los distintos
grupos de afrodescendientes locales encuentran un denominador co-
mun. Ademds de constituir, sin duda, un recurso para la reconstruc-
cién de una identidad y un sentido de pertenencia a un colectivo “afro”
(cualquiera que sea la categoria agregada a este prefijo), representa, asi-
mismo, un factor aglutinante que les permite una visibilizacién util y



necesaria para plantear otras demandas y reivindicaciones (promocién
social, lucha contra la discriminacién y el racismo, etc.), tanto frente al
Estado como frente a la sociedad civil. De esta manera, y a través de
estas recuperaciones, revitalizaciones, visibilizacién y reconstruccién de
identidad, se garantizan a si mismos una cierta continuidad entre el
pasado y el futuro a través de las acciones presentes.

Es Representativo. El candombe, por ejemplo, es propio de los co-
lectivos de origen africano y reconocido como tal por el resto de la
sociedad. Sin embargo, como hemos visto, algunos individuos, sobre
todo jévenes, que no pertenecen a estas comunidades se han sumado al
movimiento y sus actividades, gracias a la promocién que de sus mani-
festaciones culturales hacen los afroamericanos y residentes africanos
en el pais. En otras palabras, la transmisién de estos saberes y practicas,
actualmente, no queda reservada para los circulos de afrodescendien-
tes, aunque el resto de la sociedad los reconoce como propios de esos
grupos. Esta apertura hacia otros sectores de la sociedad redunda en un
beneficio para la comunidad productora de estas expresiones, ya que les
garantiza, entonces, reconocimiento y visibilidad.

Estd Basado en la comunidad. Este punto es evidente desde el mo-
mento en que son los propios grupos e individuos quienes se encargan
de la preservacién y la promocién de su PCIL.

11. Acciones de salvaguardia

Las manifestaciones culturales estin siendo salvaguardadas, principal-
mente, por los propios sujetos y grupos involucrados con ellas. Asi-
mismo, algunas instituciones han encaminado medidas tendientes a

garantizar su viabilidad a partir de:
* Identificacién de lugares y expresiones culturales.

*  Documentacién a través de paginas web y de documentos reali-
zados conjuntamente con expertos.

* Investigacién sobre saberes y pricticas, realizada en algunos ca-
sos con especialistas académicos y, en otras, mediante el estudio
de las “herencias culturales” tanto a nivel social como familiar.

-
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Proteccién y promocién de los saberes y pricticas mediante su
puesta en valor, transmisién (ensefianza no formal, directamente
en la comunidad, o bien formal, por ejemplo, en talleres y centros
culturales, instituciones académicas y no académicas, etc.).

Consideramos que para que estas medidas tengan mayor trascen-

dencia, seria necesario un relevamiento exhaustivo que no solo inclu-

ya la ciudad de Buenos Aires, sino también las expresiones existentes

en el resto del pais, donde se han venido expandiendo en los dltimos

tiempos.

Relevancia y representatividad del bien o la manifestacién para
las autoridades, la sociedad en general, la comunidad de afrodes-
cendientes (a nivel del barrio, local, nacional), organizaciones o

grupos especificos.

En el afio 2011, Afio del “Universo Afrodescendiente”, las expre-

siones culturales seleccionadas tienen relevancia para la visibilizacién,

viabilidad y su salvaguardia y de la comunidad portadora.

12. Recomendaciones

para un proyecto regional

Reconocer y respetar las manifestaciones de los diversos grupos
vinculados al colectivo afrodescendiente.

Detectar focos de racismo, xenofobia y discriminacién contra es-

tos grupos.

Fomentar politicas de estado’, que atiendan las necesidades cul-
turales de los grupos, pero también sus derechos de promocién
social y visibilidad politica (para lo cual el desarrollo cultural
también es fundamental)”’.

76 Hasta hoy casi inexistentes, como hemos visto a lo largo del presente informe.

77 En efecto, creemos que el desarrollo cultural de estos colectivos es clave para el fortaleci-

miento de su identidad y, en consecuencia, para un posicionamiento politico mas firme para
plantear sus reivindicaciones y reclamos frente a la sociedad mayor. Por ejemplo, en ocasion
del inminente desalojo de un centro cultural afro en la ciudad de Buenos Aires, los afectados
argumentaban: “No podemos permitir que el Unico centro de la cultura afro de esta ciudad
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Estimular la difusién de su cultura y su historia a través de los
medios de comunicacién.”

Revisar e incluir contenidos desde el punto de vista de la educa-
cién, para que en las escuelas se modifique la imagen del “negro”
—siempre asociado con la historia colonial- y se construya una
nueva imagen, mds acorde con los procesos contempordneos de

la vida politica, social y cultural y la identidad de estos grupos.

Promover y apoyar (econémica y politicamente) la salvaguardia
de las manifestaciones, a fin de que se recreen dindmicamente y
no se pierdan.

Sensibilizar a los organismos transnacionales, nacionales y loca-
les acerca de la importancia del reconocimiento reciproco.

desaparezca. Tenemos derecho a existir”, (Diego Bonga, lider del Movimiento Afrocultural),

cuando mas de quince familias que viven en el predio estaban en riesgo de quedar en la calle.

Una de las abogadas que asesora al grupo agregaba, en la misma nota, “Este no es un reclamo

por subsidios habitacionales; lo que esta en juego son derechos culturales”, poniendo en relie-

ve el aspecto cultural, como argumento de peso por sobre la situacion de precariedad social y
econdmica: http://www.pagina12.com.ar/diario/sociedad/3-124131-2009-04-30.html

Como hemos visto, la presencia de los grupos afrodescendientes en los medios, en compara-

cién con otros grupos minoritarios de la sociedad argentina, ha sido escasa y principalmente

vinculada a la espectacularidad de sus performances (desfile de candombe, por ejemplo).
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1. Ha sido un largo camino
hacia la libertad

jHa sido un largo camino hacia la libertad desde 1557 hasta nuestros
dias...!

Este es un arco histérico largo de tiempo y territorio recorrido, de
casi cinco siglos, por los africanos y las africanas: desde la caminata de
Buenos Aires a las minas de Potosi, hasta la contribucién histérica en
la Asamblea Legislativa Plurinacional de Bolivia.

A mediados del Siglo XVI, el “descubrimiento” del Cerro Rico de
la Plata, en Potosi, incrementé de manera exponencial la demanda de
mano de obra. La explotacién de este yacimiento requeria un volumen
inmenso del recurso humano para aprovechar toda su potencialidad
(Klein 1982). Aunque los conquistadores venian operando ya en Porco
—un yacimiento minero a solo 50 kilémetros de Potosi—, la explotacién
de estos dos yacimientos desaté una carrera frenética para exportar los
minerales hacia Espana. Este contexto de abundante recurso mineral
gener6 una crisis en la demanda de fuerza laboral que llevé a los es-
pafioles a experimentar una variedad de formas productivas que iban
desde la esclavitud hasta la reorganizacién y movilidad de comunida-
des indigenas enteras, que apuntaban a asegurar el abastecimiento de
mano de obra y alimentos a los centros mineros de Potosi y Porco.

En este contexto, la fuerza laboral de indigenas quechuas no fue su-
ficiente para satisfacer la codicia y el saqueo de la plata de Potosi. Asi,
no fue dificil que los conquistadores llegaran a la conclusién légica de
solicitar a la Corona de Espafa esclavos africanos para explotar las mi-
nas de Potosi. Por varios afios y de manera persistente se insistié en
esta demanda. La respuesta positiva de Espafia no era tan sencilla, tenia
sus propias complicaciones. Por una parte, los conquistadores tenian
conflictos internos y tenazmente luchaban por el control del poder y el
acceso a la propiedad de los recursos de minerales en el cono sur de los
Andes. Por otra parte, la expansion colonialista de los paises europeos
ocasionaba una alta demanda de la mano de obra y por esto no era ficil
reclutar esclavos africanos para su exportacién a América Latina.

Los ingleses, franceses, portugueses, holandeses, etc. requerian de
grandes volimenes de esclavos para sus plantaciones de algodén, aza-
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car y otros productos en este continente. La transferencia de africanos
a América tenia una alta demanda. El frenetismo era tal que de forma
irracional e inhumana los traficantes de esclavos “cazaban”a los herma-
nos y hermanas de Africa, arrancandolos a media noche de sus hogares
y comunidades donde vivian. Asi, pasaban de ser personas dignas y con
identidad propia a simples “comodities” de mercancia (Haley 1977).

En 1557, se inicia el recorrido de los africanos desde el Puerto de
Buenos Aires (Crespo 1977). Esta caminata fue larga, casi 2000 ki-
lémetros. Fue también muy ardua, porque tenian que subir desde la
costa del mar Atlintico a una altura de 4060 msnm, y fue sacrificada
porque estos hombres y mujeres venian encadenados y en condicién de
esclavos, sometiendo en cada paso del camino su condicién humana a
la voluntad de los conquistadores.

Venian sometidos a contextos geogrificos y culturales nunca antes
conocidos por ellos. Nunca se sabrd por cierto si estas personas del
continente africano estaban al tanto o no sobre el lugar y las condicio-
nes climaticas a donde los llevaban. Lo mds probable es que como ve-
nian sin ningin derecho, més que el de sobrevivir, nunca hayan sabido
que su destino era la ciudad mis alta del mundo, y solo su esperanza
los mantenia vivos caminando hacia los centros mineros. El hecho es
que los hombres y mujeres que vinieron forzados desde el continente
africano inician su largo recorrido desde Buenos Aires hasta Potosi.
Asi, guiados por el pragmatismo y la ambicién de incrementar la acu-
mulacién del excedente de la actividad minera, después de doce afios
de iniciada la explotacién de la plata en el Cerro Rico, finalmente los
primeros africanos arriban a la Villa Imperial de Carlos V, traidos por
los conquistadores.

La Casa de la Moneda, centro mayor de acufiacién de lingotes y
moneda de plata y la mina del Cerro Rico de Potosi, fueron los mayo-
res receptores de la mano de obra barata de los africanos que llegaron
a Potosi (Barnadas 1973), aunque también algunas haciendas en las
cabeceras de valle cerca de Potosi, se beneficiaron de la fuerza labo-
ral de los esclavos. Una vez en Potosi, con temperaturas de 15 grados
centigrados bajo cero en el invierno y a una altura de mds de 4000
msnm, no fue ficil para las gentes africanas adaptarse, pues venian del



nivel del mar y de temperaturas tropicales. Como era de esperarse, las
condiciones climdticas tan frias de Potosi y las condiciones laborales
de sobreexplotacién de los conquistadores, hicieron que la poblacién
africana disminuyera drdsticamente después de transcurrido el primer
invierno.

En términos de inversién, la muerte de casi la mitad de esclavos
africanos en Potosi era una erosién en la productividad. Los conquis-
tadores y administradores de la Audiencia de Charcas no estaban dis-
puestos a perder esta cara inversién y buscaron una respuesta rdpida a
esta merma del recurso humano. Entre las varias alternativas de mano
de obra, prosper6 la reventa de esclavos africanos a los conquistadores
asentados en la regién subtropical de los Yungas de La Paz. Ese afio
(1559), casi todos los afrodescendientes fueron desde las alturas de Po-
tosi al subtrépico de los Yungas de La Paz. Desde entonces, las futuras
generaciones de africanos cultivaron sus raices en esta parte del terri-
torio boliviano. Desde tiempos ancestrales estos territorios son habi-
tados por los indigenas aimaras de vocacién agricola. Por la naturaleza
histérica y numérica, los africanos adoptan varios usos y costumbres
de la cultura aimara. Sin embargo, los aimaras y los africanos estin en
condiciones de sometimiento ante los sefiores feudales de Espafia y
ambos experimentan el abuso y sobreexplotacién de su trabajo. Enton-
ces, la migracién de los africanos de las minas al subtrépico de La Paz
es un cambio de contexto cultural y de duefios, pero sus vidas siguen
experimentando la esclavitud, aunque el clima es mds propicio y las
actividades agropecuarias les eran mds familiares.

La historia del pueblo afrodescendiente en Bolivia es intrinseca al
camino recorrido por el pueblo y las naciones indigenas y originario-
campesinas en Bolivia. Desde su establecimiento en la tierra de los
yungas, la historia recorrida por los afrodescendientes ha estado ligada
a la lucha de los movimientos sociales de liberacién. Su lucha empezé
junto a los indigenas aimaras (Llanos y Soruco 2004). En esa veta han
cultivado sus esperanzas y nutrido su cultura para mantener su iden-
tidad. Por ejemplo, en 1781, en el levantamiento mis significativo de
los indigenas en los Andes, liderado por Julidn Apaza, conocido como
Tupac Katari, participaron activamente los afrodescendientes. Movili-
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zados en las comunidades rurales fueron parte del gran cerco a La Paz.
El impetu de su participacién radicaba en su deseo de libertad, al igual
que el de los indigenas aimaras y quechuas. Mis tarde, en la Guerra
de la Independencia, entre 1809 y 1825, el pueblo afroboliviano par-
ticip6 respondiendo al llamado del Libertador Simén Bolivar, quien
proponia la abolicién de la esclavitud en el marco de la ideologia liberal
y trilogia de la Revolucién Francesa: Libertad-Igualdad-Fraternidad.
Segtn Bolivar, no podia fundarse una republica independiente del rei-
nado, con esclavos en su territorio. En las trincheras de las cruentas ba-
tallas de la independencia estaban los afrodescendientes compartiendo
las caidas y los triunfos junto a otros indigenas y clases involucradas en
el combate. Consecuentemente, la independencia de América Latina
también estd fundada sobre el sacrificio de las vidas de los hombres y
mujeres descendientes de Africa.

Después de la Guerra de la Independencia, la historia de los afrodes-
cendientes es tan irénica e ingrata como la de los indigenas y de los po-
bres del Alto Pert. El pueblo afrodescendiente corrié la misma suerte
de engafios y traiciones, porque los criollos bolivianos traicionaron los
ideales libertadores y defendieron sus propésitos e intereses mds que
los anhelos de liberacién humana. Es justo reconocer que Simén Boli-
var, respaldado por José A. Sucre, fue el més leal y consecuente de todos
los libertadores liberales en sus propuestas de justicia enmarcadas en el
gran suefo de la “Patria Latinoamericana”. En el suefio del Libertador
estaba insertada la abolicién de la esclavitud de los afrodescendientes.
Tal como prometid, Bolivar incluyé en la redaccion de la Constitucion
Bolivariana, con nitidez, la abolicién de la esclavitud. Sin embargo, en
los anos posteriores, como resultado de las peleas por el control poli-
tico de la nueva Republica, los criollos del Alto Pert se encargaron de
dirigir el destino de la nueva Republica de Bolivia y en esa direccién
tabricaron y modificaron cldusulas para cambiar el espiritu y los objeti-
vos de la Constitucién Bolivariana, para mantener el modus vivendi de
la sobreexplotacién de los indigenas y de los afrodescendientes. Conse-
cuentemente, la Constitucién Politica de la Republica de 1825, escrita
por “los Olafeta”y los criollos bolivianos, no incluye la abolicién de la
esclavitud en los territorios independientes, pues esta medida hubiese



afectado sus intereses en la formacién de su poder de clase. Para los
criollos era muy importante conservar la esclavitud para seguir explo-
tando la fuerza de trabajo.

En 1851, 26 afios después de la creacién de la Repiblica de Bolivia,
el Presidente Manuel Isidoro “Tata” Belzu, como gobierno popular, re-
cupera la dimensién humanitaria del Libertador Bolivar y proclama la
abolicién de la esclavitud en el territorio de la Republica de Bolivia.
Después de casi 300 afios de esclavitud, los afrodescendientes tienen
la oportunidad de sentirse duefios de su historia y ejercer sus derechos
ciudadanos. En un camino recorrido de casi 300 afios, ¢cudnto se ha
reprimido y suprimido de los usos y costumbres que trajeron consigo
los hombres y mujeres del continente africano? Lo mds rescatable de
su historia es la voluntad férrea de mantenerse vibrantes y llenos de
esperanza.

Aunque con Belzu la abolicién de la esclavitud en Bolivia fue pro-
mulgada por Ley, en los hechos, las condiciones estructurales de Bo-
livia, basadas atin en un enraizado feudalismo, también de 300 afios
en las comunidades rurales, es un impedimento material para que los
afrodescendientes tengan el acceso a la propiedad de tierra y ejerciten
plenamente sus derechos. La pregunta central para ese desafortunado
contexto es: ;Qué harian los afrodescendientes con su libertad sin nin-
guna posibilidad de acceder a medios de produccién ni infraestructura?
Asi, los afrodescendientes en Bolivia son “libres”, pero sin acceso al
recurso mds importante para vivir con dignidad: la tierra. Sin el acceso
a este recurso no es posible desarrollarse de forma auténoma. En estas
condiciones, los afrobolivianos seguirdn durante las préximas décadas
igual 0 ain mds explotados que antes por los feudales criollos en Bo-
livia. Es mids, con su libertad decretada no tendrian mas opciones que
convertirse en peones laborales explotados por las mismas haciendas.
A este contexto se ha definido sociolégicamente como servidumbre, al
igual que para los indigenas de Bolivia. Solo en 1938, durante el go-
bierno de German Bush, se prohibe la servidumbre, ya que esta précti-
ca era simplemente una extension de la esclavitud (Seles 1980).

Exactamente 100 afios después de abolida la esclavitud y como efec-
to de la articulacién y movilizacién de las masas populares durante los
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anos de 1946 a 1952, después de la Guerra del Chaco en la cual se pro-
clamé también un héroe nacional de origen afrodescendiente, Bolivia
entré en un proceso de cambios en términos de acceso a la tenencia de
la tierra y el control de los recursos naturales estratégicos.

Este proceso de acumulacién de poder social llevé a la Revolucién
Nacional de 1952. A pesar de que en varios andlisis se sostiene que la
Revolucién del 1952 es distorsionada e inconclusa, aun asi puede sefia-
larse que en 1953 se implementa la Reforma Agraria, a través de la cual
se distribuyen las tierras a las familias rurales-campesinas, sobre todo
en la regién andina de Bolivia. En este contexto de la Reforma Agraria,
las familias afrodescendientes dedicadas a la agricultura en la region de
los Yungas de La Paz acceden por vez primera, en su historia de casi
400 afios, a la propiedad de la tierra y tienen un lugar propio para vivir
como personas sin esclavitud ni servidumbre, aunque seguirin siendo
pobres por mucho tiempo mds como los indigenas de Bolivia.

Después de 1952, a pesar de tener acceso a la tierra y haberse decla-
rado la abolicién de la esclavitud, el pueblo afrodescendiente siguié en
desventaja en relacién a las naciones indigenas en Bolivia. En el ima-
ginario social y en las definiciones politicas, el término “indigena”, que
abraza a las naciones indigenas-originarias, no incluye a los afrodes-
cendientes porque esta comunidad no es prehispdnica en Bolivia. La
comunidad de afrodescendientes arribé al territorio de Bolivia traida
por los conquistadores y colonizadores espafioles. En estas condicio-
nes, los afrodescendientes siguen en desventaja histérica y en desventa-
ja respecto al acceso de recursos, programas de desarrollo, etc.

Simplemente, el pueblo afrodescendiente no es visibilizado adecua-
damente, entonces no tiene lugar y reconocimiento en el espectro de
las organizaciones sociales de Bolivia. La falta de visibilidad incluye
la carencia de los analistas serios, con trayectoria y prestigio por su
investigacién en dreas rurales de Bolivia, pues muchos de ellos no in-
cluyen en sus andlisis la “cara afroboliviana” de la historia; véase, por
ejemplo “Para Comprender las Culturas Rurales en Bolivia” (Alb6 ez al.
1989). Incluso, la publicacién del Instituto Boliviano de Cultura Eznias
y Lenguas de Bolivia (Plaza y Carvajal 1985) no incluye con nombre y
apellido en su espectro al pueblo afrodescendiente que arribé a nuestra



historia en 1557. En varias publicaciones, incluyendo las del Institu-
to Nacional de Estadisticas (INE), los afrodescendientes estdn en la
categoria “Otros”, y esta categoria tramposa y colonialista esconde la
identidad y la historia de todo un pueblo en nuestra historia nacional.
El curriculo de la educacién formal del Estado tampoco tiene en su
resumen de la historia a los afrobolivianos. Lo irénico de este caso,
entonces, es que aunque se estima que en Bolivia viven entre 20 a 25
mil afrodescendientes, atin no estdn visibilizados de manera apropiada.
En realidad, esta cantidad de personas es mds numerosa que 28 de las
32 naciones indigenas existentes en Bolivia.

En las décadas 1985-2005, en el marco de los ajustes estructurales
del modelo neoliberal, se privatiza en Bolivia la economia, se libera-
lizan las relaciones laborales y se suprimen las subvenciones de todo
tipo. Estas politicas dejan la suerte de los pobres en manos del capital
y del mercado vy, l6gicamente, son devorados por las relaciones capi-
talistas en la sociedad. En este contexto, los afrodescendientes nue-
vamente estin entre las gentes mds desfavorecidas y experimentan la
misma condicién que los pobres en Bolivia: se empobrecen, quedan
desprotegidos de los servicios basicos y son excluidos de los benefi-
cios del desarrollo. En estas décadas de neoliberalismo, la migracién
afrodescendiente de las comunidades rurales de los yungas a las ciu-
dades de La Paz, Cochabamba y Santa Cruz, es notoria y dramitica.
Justamente, como todos los pobres, los afrodescendientes tienen que
salir desde sus hogares rurales hacia las ciudades en busca de oportu-
nidades de una vida mais digna.

En la década de 1990, la comunidad afroboliviana empieza a ser
mejor visualizada gracias al esfuerzo de sus lideres, sus deportistas y
a la demostracién organizada de su juventud artistica en Coroico. En
1994, Victor Hugo Cirdenas —en su condicién de Presidente Interi-
no— recibe a los afrodescendientes en el Palacio de Gobierno como
un acto publico de reconocimiento de la existencia de la comunidad
de afrodescendientes en el territorio de Bolivia. Subsiguientemente, la
promulgacién de la Ley de Participacién Popular, en 1994, abre una
ventana muy importante para la participacién de los afrodescendientes
en el escenario politico. Varios de los lideres participan activamente

Bolivia

139



140

en el proceso del didlogo 2000 (Ley 2235), poniendo en la mesa los
derechos y la legitimidad de los afrodescendientes en el abanico de
las 36 nacionalidades en Bolivia (Angola 2009). Desde entonces, se
incrementa y se hace cada vez mds visible el surgimiento y la partici-
pacién del pueblo afroboliviano en los espacios politicos y culturales
de Bolivia. En las dos ultimas décadas, los lideres de ambos sexos de
la comunidad afroboliviana han ganando, poco a poco, su lugar en la
sociedad abigarrada de Bolivia.

La presencia legitima de la comunidad afroboliviana se consolida en
el proceso de elaboracién de la Nueva Constitucién Politica del Estado
(NCPE), 2007-2009 (Angola 2009). Por primera vez en la historia de
casi cinco siglos en los Andes de Bolivia, la comunidad afroboliviana es
reconocida constitucionalmente en la NCPE aprobada en Oruro, casi
de forma clandestina, en la madrugada del 12 de setiembre del 2008.
E17 de febrero del 2009, después de un referéndum nacional efectuado
en octubre (2008), es proclamada la NCPE que dice en el “Articulo 3.
La nacién boliviana estd conformada por la totalidad de las bolivianas
y los bolivianos, las naciones y pueblos indigena originario campesi-
nos, y las comunidades interculturales y afrobolivianas que en conjunto
constituyen el pueblo boliviano” (las negritas son nuestras).

A este logro constitucional se adiciona de manera significativa la
eleccién de Jorge Medina Barra, una persona afroboliviana, como re-
presentante de la circunscripcién especial de La Paz a la Asamblea
Legislativa Plurinacional. Este hecho es trascendental en la historia de
Bolivia, como lo es la eleccién de representantes indigenas de Bolivia
a la Asamblea Legislativa Plurianual. Asi, este largo camino recorrido
desde 1557 hasta la eleccién de Medina, reafirma la presencia viva y el
camino labrado por la comunidad afroboliviana. La eleccién de Medi-
na como asambleista estd llena de contenido histérico y compromiso
de cambio. Basta considerar un hecho central: en 2010, en la Asamblea
Legislativa, Jorge Medina Barra es el principal catalizador y arquitec-
to de una de las propuestas mis relevantes del Estado Plurinacional
de Bolivia, la Ley Contra el Racismo y Toda Forma de Discriminacion,
proclamada por el Presidente Evo Morales el 8 de octubre de 2010.

Ninguna otra Ley en los dltimos afios ha sido tan debatida como esta



Ley. En los hechos, esta Ley va mas alld de la coyuntura actual y tras-
ciende las fronteras de la comunidad afroboliviana, porque libera a los
bolivianos de una historia cargada de opresién, discriminacién y racis-
mo. Esta es una Ley construida desde la experiencia de 433 afos de
historia recorrida. Con esta Ley, Medina y los lideres de ambos sexos
del pueblo afroboliviano crean las condiciones legales para la liberacién
de los oprimidos de la sociedad boliviana, como afirmaria Paulo Freire
si estuviera entre nosotros. Asi, el Palacio del Congreso Nacional de
la Plaza Murillo de La Paz debe ser considerado como una referencia
histérica de liberacién humana. Llegar al Congreso de la Plaza Murillo
para los afrodescendientes jha sido un largo camino desde 1557!

Este largo camino recorrido desde Buenos Aires (1557) hasta el
Parlamento de La Plaza Murillo (2010) y sus puntos intermedios de
Potosi, Los Yungas, el Chaco, etc. es digno de ser nombrado como
Patrimonio Histérico Afrodescendiente. En el afio 2011, como reco-
nocimiento a las contribuciones de la didspora africana en el mundo,
este camino debe ser recuperado y proclamado parte de nuestro pa-
trimonio. Es mds, esta historia debe ser parte de la salvaguardia del
patrimonio cultural inmaterial afrodescendiente.

Serfa consecuencia lgica que organizaciones como la UNESCO
y el Gobierno del Estado Plurinacional, reconozcan este camino re-
corrido como un patrimonio propio de la historia de Bolivia. En este
contexto, seria muy apropiado y pertinente construir el Registro del
Patrimonio Cultural Inmaterial Afroboliviano.

A pesar del camino dificil, la influencia y la contribucién de la co-
munidad afroboliviana ha estado presente en la historia de Bolivia. No
solo en términos de la explotacién brutal que sufrieron en la construc-
cién del colonialismo y de la Republica, sino también en la amplia
gama de actividades culturales, artisticas, deportivas y humanitarias.
Por ejemplo, sin la contribucién de los afrodescendientes no se podria
entender dos de las grandes manifestaciones folkléricas en Bolivia: la
Morenada y los Caporales.

En septiembre de 2010, uno de los compositores de la comunidad
afroboliviana fue reconocido a nivel nacional por sus hermosas more-
nadas. Estas dos expresiones culturales son ya patrimonio de la cultura
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boliviana. También, muchos de los logros politicos, incluido el liderazgo
de Jorge Medina, no seria posible sin la participacién de la danza pre-
sentada por los jovenes del Movimiento Cultural Saya Afroboliviana.
En las ultimas décadas, las selecciones de fatbol nacional siempre tu-
vieron la participacién de deportistas afrobolivianos destacados, como
los hermanos Castillo y Demetrio Angola. Sin embargo, son también
evidentes, en el contexto actual, los riesgos y desafios que enfrentan
las familias de los afrodescendientes en Bolivia. Las oportunidades de
trabajo en las comunidades, el acceso a la educacién, la obtencién de
recursos financieros y técnicos para su desarrollo social y econémico,
son muy limitados; y estas condiciones hacen que el patrimonio cultu-
ral inmaterial tenga un alto riesgo y vulnerabilidad.

En el contexto descrito arriba de manera sucinta, la informacién
que a continuacién presentamos es un intento ligero para identificar
algunos aspectos de la comunidad afroboliviana. A partir de esta lectu-
ra rapida es clara la necesidad de realizar una investigacién mds subs-
tancial para dotar a las organizaciones afrobolivianas de informacién
sistematizada y permitirles avanzar en su camino hacia el vivir bien. La
comunidad afroboliviana, en el contexto actual, requiere de manera ur-
gente apoyo para su desarrollo organizacional, orientado a construir el
Registro del Patrimonio Cultural Inmaterial Afroboliviano (RPCIA).
Este proceso contribuird a rescatar y explicitar su identidad histérica
y posicionarse mejor en el contexto de la plurinacionalidad en Boli-
via. La informacién contenida en este documento es resultado de una
identificacién de las organizaciones existentes de la comunidad afro-
boliviana, de entrevistas a informantes, del acopio de informacién de
fuentes secundarias y del analisis de la situacién de los afrodescendien-
tes en Bolivia.

La mayor parte de la poblacién afrodescendiente se encuentra en
los Yungas del departamento de La Paz. Sin embargo, en los dltimos
afos, las ciudades grandes de Bolivia se han convertido en atractivos
para su emigracion, principalmente La Paz. A pesar de varios intentos,
no se ha logrado conducir un censo de la comunidad afrodescendiente,
de manera que no se cuenta con un dato preciso de esta poblacién. Sin
embargo, tanto los lideres de las organizaciones de las comunidades



como las organizaciones de desarrollo, estiman a la poblacién afro-
descendiente en Bolivia entre 25 a 30 mil personas. Las comunidades
afrodescendientes se encuentran establecidas de las siguientes comuni-

dades de los Yungas de La Paz:
* Comunidades en Sud Yungas:
*  Chicaloma Municipio de Irupana
* Yabalo Municipio de Irupana
* 'Thako Municipio de Irupana
* Leuda Municipio de Irupana
* Yalica Municipio de Irupana
* Legna Municipio de Irupana
Corpar Municipio de Chulumani
* Naranjani Municipio de Chulumani
+ Villa Remedios Municipio de Chulumani
*  Palos Blancos Municipio Palos Blancos
* Comunidades en Nor Yungas:
* Tocafia Municipio de Coroico
*  Mururata Municipio de Coroico
*  Chischipa Municipio de Coroico
*  Dorado Chico Municipio de Coripata
*  Cala Cala Municipio de Coripata
*  Chillamani Municipio de Coripata
*  Coscoma Municipio de Coripata

* Caranavi Municipio de Caranavi

e Ciudad de La Paz
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2. Organizaciones para salvaguardar
el patrimonio cultural inmaterial
afrodescendiente

Las organizaciones de afrodescendientes en Bolivia que salvaguardan
su patrimonio cultural inmaterial, lo hacen desde la perspectiva de la
reivindicacién histérica. Sin embargo, por las condiciones desventa-
josas de su proceso histdrico, estas organizaciones necesitan un apoyo
mds definido para desarrollarse y salvaguardar mejor su patrimonio
cultural, expresado en ese recorrido largo por nuestra historia. Las or-
ganizaciones que presentamos abajo, son intentos de mucho esfuerzo
para mantenerse a flote con sus actividades. Una vez mds, es imperativo
el apoyo del Estado y de las organizaciones de cooperacién internacio-
nal para el fortalecimiento de sus organizaciones. Estas organizaciones
deben ser consideradas para el trabajo de salvaguardia y en las iniciati-
vas propuestas al final de este documento.

Respecto a estas organizaciones, tres organizaciones funcionan en la
ciudad de La Paz y solo una en la comunidad de Tocafia de los Yungas.

Las siguientes organizaciones tienen estructuras de funcionamiento
para actividades especificas y estin registradas juridicamente:

Movimiento Cultural Saya Afroboliviana
(MOCUSABOL)

Esta organizacién fue fundada en 1989. Se inici6 en la localidad de
Coroico con el impetu de los jévenes estudiantes del Colegio “Gue-
rrilleros Lanza”. Su inicio estd marcado por el interés de mostrar y
promocionar la musica y la danza de la Saya como elemento central
de la identidad cultural afroboliviana. A partir de la musica y la danza,
MOCUSABOL proyecta la comunidad afrodescendiente para afirmar
su identidad en el contexto de la diversidad cultural de Bolivia. MO-
CUSABOL entiende su misién en el proceso de revitalizacién de la
comunidad afrodescendiente para forjar nuevos horizontes, fortalecer
la autoestima y consolidar su presencia con igualdad y equidad de gé-
nero, con derechos y oportunidades, para erradicar la pobreza, discri-
minacién, marginacién y exclusién.



Ubicacion de MOCUSABOL

Av. Tejada Sorzano Edif. Navarro N° 366 Mezanine Of.4 (Villa Fa-
tima), Casilla Postal: 2035, La Paz, Bolivia. Teléfono/fax: (591-2)
2260636 Celulares: 73003563-71904807, correo electrénico: afrobo-
livia88@yahoo.es

Centro Afroboliviano para el Desarrollo
Integral Comunitario (CADIC)

CADIC es una organizacién creada para promover el empoderamien-
to del pueblo afroboliviano, fortaleciendo su identidad étnico-cultural
a través de iniciativas de educacién, organizacién politica y sociocul-
tural. CADIC busca activamente relacionarse con el gobierno, con las
organizaciones de la sociedad civil y las organizaciones internacionales
para generar acciones que contribuyan al desarrollo de las comuni-
dades. CADIC tiene como estrategia trabajar por los derechos de la
comunidad afroboliviana. De esta organizacién surgié el liderazgo po-
litico para la representacién de la comunidad afrodescendiente en la
Asamblea Legislativa Plurinacional. Cada mes se realizan evaluaciones
de sus actividades. Una de las estrategias mds importantes es escuchar y
responder a las necesidades y demandas de la gente de las comunidades
afrodescendientes para trabajar por un bien comun.

Ubicacion de CADIC

Calle Loayza entre Av. Camacho y Mercado Edif. Mariscal de Ayacu-
cho N° 233 Piso 12, Of.: 1205 Telf/Fax: (591)2205396, Casilla Postal
9553. Correo electrénico: contactos@cadic.org.bo; correo electrénico
alternativo: cadicbolivia@hotmail.com -cadicbolivia@yahoo.com

Fundacion de Afrodescendientes “Pedro
Andaverez Peralta” (FUNDAFRO)

Tiene la misién de defender las leyes, derechos y preceptos constitu-
cionales que rigen al pais a favor de los afrodescendientes, asi como la
defensa de todas las comunidades originarias de Bolivia. Su impetu
explicito es luchar para que se haga efectiva la participacién de la or-
ganizacién social en la vida del Estado Boliviano. Como organizacién
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étnica busca ser tomada en cuenta en los programas educativos, salud
y en las politicas sociales. FUNDAPRO esta orientado, actualmente, a
contribuir en el rescate de todas las manifestaciones artisticas patrimo-
niales de la comunidad afroboliviana. Esta organizacién desea brindar
apoyo a instituciones gubernamentales que deseen desarrollar proyec-
tos orientados a beneficiar las comunidades yungueiias.

Ubicacion de FUNDAFRO

Direccién: No cuenta con oficina, Casilla: 5420, La Paz, Bolivia. Tel:

moévil: 591-71255366. Correo electrénico: fundafro@hotmail.com

Centro de Expresion e Integracion Cultural
Afroboliviano (CEICA)

Esta organizacién se encuentra en la comunidad de Tocafia; cuenta
con un Centro Cultural recientemente inaugurado y estd en pleno de-
sarrollo de sus actividades y estrategias. CEICA se ha fundado para
promocionar la cultura afroboliviana mediante encuentros con otras
culturas y comunidades de Bolivia. A través del Centro Cultural, se
desarrollarin eventos como festivales musicales, actividades artisticas y
proyectos de educacién.

Ubicacién:
Comunidad de Tocafna Los Yungas, La Paz

Organizacion Integral Afroboliviana
(ORISABOL)

Es una organizacién de gente joven que promociona la cultura afro-
boliviana mediante presentaciones a distintos eventos. Lo novedoso de
ORISABOL es mantener y promover la cultura por medio del depor-
te. ORISABOL cuenta con un equipo de fitbol propio.

Instituciones de apoyo

El apoyo de la cooperacién internacional y del Gobierno de Bolivia no
es consistente con la comunidad afroboliviana, en comparacién al apo-

yo que brinda a otros sectores u organizaciones sociales, pues el apoyo a



esta comunidad es esporddico y de corto aliento. En el contexto actual,
es imperativo y urgente que la comunidad afroboliviana pueda contar
con recursos de forma permanente y en el largo plazo, no solo para
fortalecer sus organizaciones culturales, sino también para potenciar
las bases productivas y sociales. Solo asi se puede creer en la posibilidad
de salvaguardar el patrimonio inmaterial de la comunidad.

A continuacién se presentan algunas de las iniciativas que se imple-
mentaron en la comunidad afrodescendiente:

Instituciéon Nombre del Proyecto
1 USAID Construccién de un Centro Cultural
en Tocafia
2 BID IALS
Becas para J6venes Indigenas y afro
latinos
3 ADIVOCA con financia-  Construccién de una plaza en Chica-
miento de USAID loma Sud Yungas
4 ADIVOCA con financia-  Construccién de un mercado y come-
miento de USAID dor en la comunidad de Colpar Sud
Yungas
5  Ministerio de Educacién Telecentros educativos en las comuni-

dades de Chicaloma y Mururata

6  Ministerio de Justicia Participacién y aportes en la ley de
deslinde jurisdiccional

7 Universidad Mayor de San ~ Convenio entre el pueblo afrobolivia-
Andrés no y la carrera de Derecho de la Uni-
versidad Mayor de San Andrés

Otras Organizaciones

Hace algin tiempo se organizaron grupos de afrodescendientes en
Cochabamba y Santa Cruz. El funcionamiento de estas organizacio-
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razén por la cual no fue posible obtener informacién concreta de estas
organizaciones.

3. Dimensiones relevantes
para salvaguardar el PCI
Afrodescendiente

Manifestaciones de la Cultura y el Folclore
Afroboliviano:

La cultura expresada en usos y costumbres ha encontrado en la musica
y la danza sus canales de influencia en el contexto nacional. Este es uno
de los pilares mds importantes de contribucién del pueblo afrodescen-
diente al espectro de la cultura boliviana.

¢ Los instrumentos Musicales

Dos son los instrumentos tipicos que corresponden a la herencia cul-
tural de los afrobolivianos: el bombo y la cancha. Con estos dos ins-
trumentos musicales se organizan y se componen todos los ritmos de
la comunidad afroboliviana. Con estos instrumentos se han cultivado
la musica y la danza que han tenido mucha influencia en el abanico
folclérico de Bolivia.

El Bombo

Los bombos son confeccionados por personas expertas, pues se utilizan
troncos de drboles que deben ser procesados de forma delicada para dar
la sonoridad adecuada. La tradicién de los bombos viene desde Africa.

La Cancha

Es un instrumento hecho de canas huecas talladas de forma canaleada
en espiral que se rasga con un palito delgado.

e La musica y la danza

Sin duda alguna, la Saya y la Morenada son el patrimonio mds nitido
en la musica y danza bolivianas. Pero no solo es la Saya, ya que exis-
ten otras expresiones de la cultura que acompafian a la Saya como el



Tundique y el Mauchi. El impetu de los jévenes de Coroico cuando
formaron su agrupacién para mostrar al “mundo” su patrimonio cul-
tural expresado en la Saya, hizo un aporte fundamental para ayudar
a la sociedad boliviana a apreciar la vibrante cultura de la comunidad
afroboliviana. Por esto, en buena medida, la Saya se ha posicionado de
manera relevante en el mundo del arte de la musica y danza como un
patrimonio vivo de la comunidad afroboliviana.

Saya

El ritmo exquisito de la Saya identifica plenamente a los yungas. La
Saya era interpretada en todos los acontecimientos de la comunidad,
expresando, a través de sentidas coplas, todos sus sentimientos, tanto
alegria como tristeza, tanto pedidos como quejas al patrén. El canto
de la Saya fue el eterno compaiiero de los afrobolivianos y por espa-
cio de unos 40 afios dej6 de escucharse. Sin embargo, el 20 de octu-
bre de 1990, en la fiesta patronal de Coroico, de nuevo empezamos a
deleitarnos con sus sones gracias a un grupo de jévenes afro de Nor
Yungas, quienes tuvieron la visién de reeditar la Saya ancestral. Asi,
los afrobolivianos consiguieron su propio espacio dentro de la cultura
tolklérica. El conocimiento exacto de la Saya y sus derivaciones nos
muestran la riqueza de la danza y el canto. Las diferentes expresiones
son muy bellas y, por lo tanto, debemos saber diferenciar y darle a cada
una el lugar que le corresponde. Las caracteristicas de la Saya son bien
definidas: los hombres entonan, con sus potentes voces, coplas que las
mujeres repiten con los bellos matices de sus voces de sopranos. Los
movimientos del baile son muy cadenciosos y sensuales. Las mujeres,
con el porte muy erguido, llevan el compds con las caderas, avanzando
la coreografia con pasos cortos que marcan el compis del ritmo de los
bombos y la cancha, que los hombres ejecutan contorsiondndose con
mucha plasticidad.

Tundiqui

El Tundiqui es la parodia de la Saya, interpretada por blancos pintados
de negro con carbén o betin. Sus movimientos corporales manifies-
tan contorsiones exageradas tratando de ridiculizar a los negros. En
un principio se bailaba solo para las fiestas de Navidad, interpretando
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villancicos. Ahora su ritmo se utiliza en composiciones populares que
equivocadamente se denominan Saya, siendo este un ritmo diferente.
El Tundiqui ha contribuido a enriquecer nuestro folklore, con su rit-
mo alegre y contagioso que generé la danza de Los Caporales. Esta,
ademads, toma como base primordial los pasos y el caracteristico movi-
miento de caderas en las mujeres que bailan la Saya.

Caporales

Sus raices estdn en la Saya y el ritmo y baile se inspiran en el Tundiqui.
Es una danza que tiene una vestimenta muy elegante que le da una
identidad muy juvenil, demostrando en sus ademanes un cardcter muy
decidido. Su coreografia es muy variada. Sin duda, los jévenes que la
bailan lo hacen sin prejuicios raciales, pues se pintan la cara de negro
y, de esta manera, expresan su solidaridad a nuestra poblacién afrobo-
liviana.

Mauchi

El Mauchi es la tonada triste de la Saya, que acompana los entierros
donde toda la comunidad asiste. La Saya estd triste y sus coplas solo
dicen lamentos y reminiscencias de lo que significé para todos, en vida,
la presencia del difunto. La viuda solloza desesperada cayendo en des-
mayos sobre la tumba de su amado esposo. Su desesperacién es tal,
que no puede mantenerse de pie hasta que alguien se compadece. Un
solicito moreno la carga en sus brazos llevindola hasta su casa. Este
llegard a ser el préximo marido de la viuda.

Morenada

La Morenada fue la primera expresién de danza africana en Bolivia.
La Dra. Julia Elena Fortun describe muy claramente el origen de esta
danza, que nacié en las minas de Potosi durante el coloniaje. La more-
nada nace de una simbiosis de actitud y danza por la reaccién que los
esclavos traidos de Africa tuvieron al ver caer la nieve por primera vez
en sus vidas. Se sacudian en el afin de librarse de la nieve, al no poder
usar sus manos sujetadas con cadenas que producian un sonido acom-
pasado por los movimientos de la danza, marcando asi el compas que
caracteriza este ritmo y derivando de ahi el uso de la matraca. Los tra-



jes llegan a simbolizar el cargamento de nieve y metal, mientras que las
pelucas blancas representan la nieve que cubria sus cabezas. En la ac-
tualidad, la Morenada la bailan personas de todas las edades y culturas
en todo el pais, con adaptaciones de la cultura aimara. La Morenada se
ha convertido en uno de los bailes més populares del folklore boliviano.

Por lo anterior, es importante entender la relevancia que tiene el Mo-
vimiento Cultural de la Saya Afroboliviana en la promocién y visuali-
zacion a través de sus presentaciones en restaurantes, teatros y eventos
de la ciudad de La Paz, para mostrar su musica y su canto. También
se debe entender como gestion cultural el esfuerzo de mostrar la Saya
cantada y bailada por ellos en los festivales y celebraciones culturales
mas grandes en Bolivia como:

* El Carnaval de Oruro.

* La Entrada del Gran Poder en La Ciudad de La Paz.

* Entrada Universitaria en la Ciudad de La Paz.

* El Corso de Corsos en Cochabamba.

En estas celebraciones masivas del folclore de Bolivia ya estdn incor-

poradas las canciones y las danzas de la Saya Afroboliviana.

Tradiciones y festividades

¢ Tradiciones

Salvo Salvito

Historia real que sucedié en Chicaloma y en La Cumbre de los Andes,
basada en esclavismo y sufrimiento afro, donde la frustracién y el racis-
mo llevé al personaje a convertirse en un delincuente peligroso, que a la
hora de su muerte demanda a su madre la responsabilidad de no haber-
le prevenido de su mala conducta cuando nifio (Diaz Villamil 1969).
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El Mauchi

Es una ceremonia finebre y una de las pricticas culturales que mads
elementos africanos contiene hasta la fecha. El ritual del Mauchi es

una invocacién a la naturaleza y a los espiritus.

Semba u Ombligada

Ceremonia de fertilidad a la tierra y a la fertilidad humana.

Baile de la Tierra o Matrimonio Negro

Es un conjunto de elementos desde la conquista hasta el matrimonio,

que termina con un wayfio Afro.

¢ Festividades

Comunidad Festividad Fecha
1 Tocana Nor Yungas  Virgen de la Asun- 15 de agosto
cién
2 Mururata Nor Yun-  Santiago Apéstol 24 de junio
gas
3 Chischipa Nor Yun- Virgen de la Merced 25 de septiembre
gas
4 Coroico Nor Yungas Virgen de la 20 de octubre
Candelaria
5  Dorado Chico Nor  Virgen de los Reme- 16 de noviembre
Yungas dios
6  Cala Cala Nor Yun-  San Benito 3 de mayo
gas
7 Coscoma Nor Yun-  Virgen de Remedios 16 de noviembre
gas
8  Chillamani Nor Virgen de Remedios 16 de noviembre
Yungas
9  Coripata Nor Yungas Virgen del Carmen 16 de julio
10 Chicaloma Sefior del Gran Poder Movible




Comunidad Festividad Fecha
11 Colpa Virgen de la Asun- 15 de agosto
cién
12 Naranjani Virgen de la Nieves 5 de agosto
13 Villa Remedios Virgen de Remedios 16 de noviembre
14 Chulumani San Bartolomé 24 de agosto
15 Irupana Aniversario Muni- 24 de julio

cipal

Investigaciones

En la actualidad hay varias actividades que servirian de base para las

dos iniciativas propuestas al final de este documento: la Construccién
del Registro del Patrimonio Cultural Inmaterial Afroboliviano (RP-
CI-A) y la Proclamacién del Patrimonio Histérico Afrodescendiente a

la Ruta Recorrida desde 1557. Asi, la investigacidn, las organizaciones

existentes y las gCStiOHCS de programasy pI'OYCCtOS son aspectos valio-

sos para el desarrollo de las capacidades de la comunidad afroboliviana.

Publicaciones recientes sobre el pueblo

afroboliviano:

Titulo

Autor

Editorial

Esclavos negros en Bo-

Crespo R. Alberto

Talleres de Litografias

livia e Imprentas Unidas
SA. La Paz, 1977

Anales de la Academia  Seles Guevara — ] Editorial S.E. La Paz,

Boliviana de la Histo-  Coord 1977

ria. 1973-1978

Raices de un pueblo Juan Angola Macande Producciones CIMA. B
La Paz, 2000 =

Comunidad Dorado Juan Angola Maconde Producciones Creati- AL

N

Chico, nuestra historia

(Compilador)

vas. La Paz, 2008
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Titulo Autor Editorial

Las palabras pueden: Juana Angola Macon- UNICEF. La Paz,

Los escritores y la In- de 2007

fancia

Enciclopedia of the Juan Angola Maconde Producciones CIMA.
African Diaspora. Ori- La Paz, 2008.

gins, Experiences, and

Culture

Raices africanas en los Juan Angola Maconde ~Ministerio de Cultura.

yungas

La Paz, 2009

Salvo Salvito

Antonio Diaz Villamil

Juventud. La Paz

Heéroes yunguerios

Jorge Villanueva

Juventud. La Paz, 2006

Heéroes yunguerios

Jorge Villanueva

Juventud. La Paz,
2008. 2da edicién.

La voz de los sin voz

afrodescendientes

Arias Sebastidn

Irco Video. La Paz,
2009.

Origen historico de una

soctedad colonial

José Barnadas

CIPCA. La Paz, 1973

Temas acerca de la escla-
vitud

Colectivos de autores

Ciencias Sociales de
La Habana Cuba. La
Habana, Cuba, 1988

Lo que tenemos de man-

Justino Cornejo

Academia de Ciencia

dinga

M. y los negros 2006 William O. Douglas ~ Plaza y James S.A.
Buenos Aires

‘Ley de Reforma Edu-  Gaceta Oficial de Bo-  Gaceta oficial de Boli-

cativa” livia via Julio, 1994

Los mecanismos del co-

mercio negro

German Peralta R.

Kuntur. Lima Pery,

1990.

La cultura negra en

Bolivia

Arturo Pizarro C.

ISLA. La Paz Boli-
via, 1977




Titulo Autor

Editorial

Debate sobre documentos Varios Autores

politicos y asamblea de

Talleres Sedla. La Paz,
1989

nacionalidades

Las comunidades indi-  Arturo Urquidi Mo-  Juventud. La Paz, 1982
genas en Bolivia rales

Afrobolivianos, 151 La Razén Publicado por La Ra-
aios libres, pero no zén el 11/26/2002
Iguales”

Reconocimiento étnicoy ~ Ramiro F. Llanos Capitulo de Derechos

Juridico de la comunidad Moscoso

afrodescendiente Carlos Soruco Arroyo

Humanos-Bolivia. La

Paz, 2004.

Publicacién Afros en
Bolivia. La Paz, 2003.

Didspora afroboliviana ~ Fernando Cajias

El cuadro anterior es una compilacién de la literatura que aborda
temas sobre la comunidad afroboliviana. Esta lista no es exhaustiva y
serfa muy 1til contar con una literatura anotada, para poder construir
un registro del Patrimonio de la Cultura Afrodescendiente.

Investigadores y Portadores del PCI
Afroboliviano

Podemos mencionar entre los investigadores mds notables del tema
afrodescendiente a los siguientes:

* Investigadores:

Juan Angola

Actualmente preside FUNDAFRO. Es economista e historiador au-
todidacta. Desde 1996 trabajé en el rescate de los valores afrobolivia-
nos. Fue responsable del proyecto de recopilacién de la historia oral
contempordnea afroboliviana y también participé en actividades con
nifios. Para complementar investigaciones viajé en 2004 al Africa: Bur-

kina Faso, Togo y Benin.
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Pedro Andaverez

Ex Presidente de FUNDAFRO, contador e historiador afroboliviano.
Participé6 en varias investigaciones sobre la historia y la cultura del pue-

blo Afro en Bolivia.

Jorge Medina Barra

Naci6 en la comunidad Sichipa, de Nor Yungas en La Paz. Sus pri-
meros afios de escuela los hizo en Tocafia. Se gradué6 de bachiller y su
intencién fue estudiar Administracién de Empresas, para ello fue hacia
la ciudad de La Paz. En 1988 fundé y luego fue Director Ejecutivo
del Centro Afroboliviano para el Desarrollo Integral y Comunitario
(CADIC). En 2009 fue elegido como diputado afrodescendiente a la
Asamblea Plurinacional y es por ello el primer representante afroboli-
viano en la Ciamara de Diputados. Es uno de los impulsores importan-
tes para la formulacién y promulgacion de la Ley Contra el Racismo y

la Discriminacién.

¢ Portadores

¢ Julio Pinedo, Rey Afroboliviano.

* Los primeros impulsores de la Saya Afroboliviana: Julia Pinedo
Gemio y los jévenes estudiantes del Colegio Guerrilleros Lanza
de Coroico.

* Jorge Medina Barra, actual diputado por la Circunscripcién Es-
pecial del Estado Plurinacional de Bolivia.

*  Marfa Inofuentes Pérez, ex-Presidenta de MUCOSABOL, ac-
tual sub-Alcaldesa de La Paz.

« Edgar Genio Zabala, gestor cultural afroboliviano.
*  Juan Carlos Ballividn, profesional prestigioso afroboliviano.
* Milena Avendafio, Miss Chuquisaca.

* Augusto Andeveriz, futbolista en el club Bolivar, La Paz Futbol
Club, Universitario, Iberoamericana, Club Jorge Wilsterman,
Club San José, Oriente Petrolero y la Seleccién Boliviana.



*  Paola Menacho, actriz en Bolivia y ahora en USA.

* Los jugadores afrodescendientes en el futbol boliviano: los her-
manos Ramiro e Ivin Castillo, Natalio Flores, Teroleche y De-
metrio Angola.

* Edhemir Rodriguez, futbolista Club Real Potosi.

* Gustavo Pinedo, futbolista en varios clubes.
* Ramiro Ballividn, futbolista Club Universitario.

* Héroe Nacional

Pedro Andaverez Peralta, Héroe de la Guerra del Chaco:

La Honorable Alcaldia Municipal de La Paz le erigié un monumento
en vida, el cual se erguia imponente en una plazoleta, pero desgracia-
damente fue robado por malhechores racistas en 1994. La declaracién
de héroe afroboliviano fue publicada en varios medios:

E120 de octubre de 1966, la revista REFLEJOS le dedica una publi-
cacién especial intitulada “Sintesis de una Vida Ejemplar” (Villanueva
2010).

En diciembre del afio 1991, la Oficialia Mayor de Cultura de la Ho-
norable Alcaldia Municipal de La Paz, edita el libro Un héroe negro en
Bolivia, escrito por el Dr. Herndn Criales Alcdzar.

En junio de 1999, el escritor afroboliviano Juan Angola Maconde
publica su libro Raices de un pueblo, donde hace mencién de la hazafia
de este gran héroe. Fue merecedor en vida de muchos homenajes por
prestigiosos medios de comunicacién escrita, como E/ Diario, el perié-
dico Ultima Hora, revistas yunguenas e historiadores de nuestro medio.

Fallecié el 4 de mayo de 1986.
Hitos historicos en la salvaguardia del PCI

Se trata de seguir el hilo histérico de las comunidades desde la llegada
a Buenos Aires, su largo recorrido hacia Potosi y luego su traslado a los
Yungas, y desde alli hasta la Asamblea Plurinacional:

*  Contribucién con su fuerza de trabajo en el desarrollo de la mi-
neria de la plata en Potosi, tributando al proceso de acumulacién

del imperio espafiol desde 1557.

gy o

157



158

Contribucién de su fuerza de trabajo en el desarrollo de la agri-
cultura en la regién subtropical de los Yungas de La Paz.

Participacién de los afrobolivianos en las rebeliones indigenas de
Tupac Katari, 1781.

Participacién de los afrobolivianos en el ejército liberador diri-
gido por Simén Bolivar durante la Guerra de la Independencia,

1810-1825.

Participacién de los afrobolivianos en la abolicién de la esclavi-
tud en Bolivia durante el gobierno de Isidoro Belzu, 1851.

Participacién de los afrobolivianos en el ejército boliviano en la
Guerra del Chaco, defendiendo los recursos naturales del gas y
petréleo para Bolivia, 1935-1939. Pedro Andaverez Peralta, de la
comunidad Afroboliviana, es declarado Héroe Nacional.

Participacién de los afrobolivianos en el proceso de la Revolu-
cién Nacionalista de 1952 y en la Reforma Agraria de 1953. Por
primera vez en la historia, los afrodescendientes tienen acceso a
la tierra.

Reconocimiento y coronacién por las autoridades del departa-
mento de La Paz al Rey Afroboliviano: Julio Pinedo.

Pacto de unidad con la organizacién de los ayllus y marcas del

Kollasuyo (CONAMAQ), 2007.

Incidencia politica en la Asamblea Constituyente para la inclu-
si6n del pueblo afroboliviano en la nueva Constitucién Politica

del Estado Plurinacional de Bolivia, 2006-2008.

Reconocimiento de la Saya como PCl y tesoro vivo del departa-
mento de La Paz.

Representacién del pueblo afroboliviano en la Asamblea Legis-
lativa Plurinacional de Bolivia con el diputado electo por la cir-
cunscripcién especial de La Paz: Jorge Medina Barra, 2009.

Contribucién activa en la elaboracién y promulgacién de la Ley
Contra el Racismo y la Discriminacién, 2010.



Condecoracién al primer compositor afroboliviano con grandes
aportes a la musica de la Morenada Boliviana: Juan Alfonso Za-

bala, setiembre, 2010.

Proyectos

A continuacién se presentan iniciativas y proyectos que se realizaron en los
ultimos afios para promover la historia y la cultura de la comunidad afrobo-
liviana. Algunos de estos proyectos fueron orientados a la participacién en la
Asamblea Constituyente. Entre ellos:

El pre-Didlogo Nacional Afroboliviano - Bolivia Productiva.

Encuentro de Mujeres Rurales Afrobolivianas para su Ppartici-
pacién en la Asamblea Constituyente.

El IIT Encuentro Nacional Intercultural de J6venes.

Talleres a nivel nacional sobre la Asamblea Constituyente con la
poblacién afroboliviana.

Intercambio Juvenil de Cultura y Musica a nivel nacional.

Entre las organizaciones mds activas en organizar eventos educati-

vos esti FUNDAFRO. Esta organizacién ha organizado las siguientes

actividades de relevancia:

IV encuentro Internacional Barlovento (generando conocimien-
to desde adentro). Los Afro Sur Americanos hablan de su pue-
blo. 18 al 24 de mayo de 2009, La Paz, Bolivia.

Encuentro con la comunidad de base Dorado Chuco.

Encuentro con organizaciones e instituciones de desarrollo en el
Programa de Investigacion Estratégica en Bolivia (PIEB).

Encuentro con el taller de Historia Oral Andina (THOA).

Encuentro en la Carrera de Historia de la Universidad Mayor de

San Andrés (UMSA), La Paz.

Actualmente, el Ministerio de Educacién estd implementando
el nuevo Curriculo Educativo Plurinacional “Avelino Sifani,

Elizardo Pérez”, y FUNDAFRO forma parte del proceso de
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cambio en la temadtica educativa, escribiendo el texto titulado
“Registro de saberes, conocimientos, sabidurias, cosmovisiones,
relacionados con la madre tierra del pueblo afroboliviano del Es-
tado Plurinacional”.

Actividades de difusion

En los dltimos afos, por efecto de la difusién y promocién cultural
y la actividad politica, el perfil de la comunidad afroboliviana se ha
incrementado notoriamente. En el afio 2010, por ejemplo, el proce-
so de elaboracién y anilisis de la Ley Contra el Racismo promulgada
por el Presidente Morales el 16 de octubre del 2010, ha sido liderada
en buena parte por el Legislador Jorge Medina, que representa a la
comunidad afroboliviana. Sin embargo, la limitacién de la difusién y
promocién esta ligada a los recursos que disponen sus organizaciones.
Es imprescindible que las organizaciones con mandato de promover la
cultura y salvaguardar el patrimonio inmaterial de la comunidad afro-
boliviana doten de recursos financieros a sus organizaciones, de manera
que les permitan desarrollarse y promover los aspectos fundamentales
de su patrimonio cultural.

A pesar de las dificultades y limitaciones de recursos econémicos,
la comunidad afroboliviana ha implementado una serie de actividades
para promover su cultura, sus intereses y sus perspectivas propias:

Programa de radio “Raices Africanas”

Los viernes de 7:00 a 9:00 p.m. este programa es transmitido por radio
Yungas e Integracién en Chulumani, Canal Amazonia en Caranavi,
Coca Estereo en Coripata, radio Coroico y Candelaria en Coroico,

radio Qhana en La Paz.

Talleres educativos

En el pasado cercano, la comunidad afroboliviana organizé varios en-
cuentros en diferentes regiones del pais, con el objetivo de organizarse
y establecer una red de organizaciones en los diferentes departamentos
de Bolivia. Esta iniciativa fue bastante bien acogida, pero, a pesar de
ello, no prosperé por falta de recursos econémicos. Asi, se organizaron:



* Encuentro nacional de comunidades afrobolivianas en Copaca-
bana.

* Encuentro Afro en Tocada.
e Encuentro Afro en Cochabamba.

*  Encuentro Afro en Santa Cruz.

Medios cibernéticos

Parte de este esfuerzo es la promocién en medios cibernéticos, por lo
)
que se puede encontrar arte afroboliviano en los siguientes sitios:

Videos en Youtube

http://www.youtube.com/user/candombeangola
http://www.youtube.com/user/amomibolivia
http://www.youtube.com/user/amomibolivia
http://www.youtube.com/user/miBOlivia

Paginas web

http://orisabol.blogspot.com
www.afrobolivia.org.bo
www.cadic.org.bo

4. Desafios de la salvaguardia
del patrimonio cultural inmaterial
afrodescendiente

En Bolivia atin no hay un proceso establecido y sistematico de la sal-
vaguardia del PCI de los afrodescendientes. Sin embargo, se puede
sugerir que este proceso pasa por construir el Registro del PCI afro-
descendiente, que cubra el amplio abanico de sus usos y costumbres y,
sobre todo, del conocimiento local cultivado a través de los afios. Esta
construccién requiere de voluntad politica en las organizaciones de las
comunidades, de las organizaciones de desarrollo y del Gobierno del
Estado Plurinacional. Este proceso podria empezar identificando los
hitos histéricos, ordenando y registrando los trabajos y contribucio-
nes producidos en las ltimas décadas, compilando las producciones
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literarias y registrando las personas involucradas en la investigacion,
promocién y difusién del PCI afrodescendiente.

A continuacion, se presenta un intento de compilacién de estas di-
mensiones:

Dificultades en la Salvaguardia del PCI

El proceso histérico, descrito al principio de este documento, y el pro-
ceso de formacién social de los dltimos afios, plantean algunos desa-
tios y oportunidades a la comunidad afroboliviana para salvaguardar su
PCI. Seguidamente se describen algunos de estos aspectos:

El sincretismo de identidades

Desde su establecimiento en los Yungas, las comunidades afrobolivia-
nas conviven en territorios indigenas mayormente habitados por aima-
ras. De hecho, a través de los afos, se ha generado un sincretismo de
identidades aimara-afro. A diferencia de otras comunidades o naciones
en Bolivia, la comunidad afrodescendiente, a pesar de contar con terre-
nos propios, nunca gozé de acceso a un territorio propio, por las razo-
nes histéricas que explicamos antes. El idioma, la vestimenta, la forma
de producir, la forma de habitar, etc. han sido asimiladas de las comu-
nidades aimara. Sin embargo, y a pesar de ello, la comunidad afrobo-
liviana tiene su propia historia y sus propias caracteristicas culturales.
De cualquier manera, el hecho de contar con un territorio propio tiene
su propia limitacién, ya que los proyectos de desarrollo econémico, de
desarrollo rural, de educacién, etc., no llegan directamente y de manera
exclusiva a las comunidades de descendencia africana, sino a través de
otras comunidades o municipios. Por esto, es necesario establecer pro-
gramas de desarrollo econémico, de infraestructura y de proteccién del
patrimonio inmaterial, etc. especificamente disefiados para la comuni-
dad afrodescendiente.

La migracién forzosa

En las dos tltimas décadas, muchos afrobolivianos, sobre todo los jéve-
nes, se ven forzados a migrar a las ciudades grandes de Bolivia como La
Paz, Cochabamba y Santa Cruz. Esta migracién se explica, en parte,



por la carencia de oportunidades de trabajo y por la falta de incentivos
para el desarrollo productivo y social. La dificultad estd en que una vez
migrados a las ciudades, carecen alli de sistemas establecidos de apoyo
y se pierden en la cotidianidad de los quehaceres de la vida citadina y la
falta de fuentes de trabajo. Asi, sus usos, costumbres e identidad se van
deteriorando a través del tiempo.

La aculturacion del PCl de la comunidad
afrodescendiente

La expresiéon médxima de su musica y danza, la Saya, ha sido apropiada
por intérpretes del folklore nacional. Es raro que un grupo de musica
folklérica nacional no incluya en su repertorio la Saya o la Morenada.
En ese proceso de inclusién de repertorio que viene de la comunidad
afroboliviana se dan légicamente adecuaciones, ajustes y arreglos de
estilo etc. Entonces, la Saya, por ejemplo, ha sido adaptada hasta en
estilo de rock. Sin embargo, esta aculturacién no siempre se puede ver
de forma negativa y se puede apreciar con ojos optimistas porque, en
este caso, el gusto de la Saya trasciende sus mismas fronteras étnicas. El
riesgo estd en que no se reconozca a quién pertenece y dénde se origina
ese estilo de musica.

El racismo sistémico

El racismo sistémico en el contexto boliviano discrimina a los afro-
descendientes en el acceso a recursos financieros y oportunidades de
trabajo. Solo basta observar las reacciones de los diferentes sectores
sociales y las organizaciones politicas respecto a la Ley Contra el Ra-
cismo y la Discriminacién (octubre, 2010), propuesta e impulsada en el
Congreso Plurinacional por uno de los lideres de la comunidad afro-
boliviana. Visto desde afuera, pareceria que muchos sectores quisieran
ser explicitamente racistas o fomentar el racismo y la discriminacién.
Aunque la Ley no solo atafie a las personas de ascendencia africana, la
promulgacién de la Ley es un marco juridico fundamental para erradi-
car el racismo sistémico en la sociedad boliviana, y serfa un marco mis
propicio para salvaguardar el PCI afrodescendiente.
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La Problematica en la Salvaguardia del PCI
Afrodescendiente

La problemaitica de la salvaguardia del PCI de la comunidad afrodes-
cendiente en Bolivia estd vinculada al contexto histérico y socioeconé-
mico. Sin embargo, podemos resumir esta problemitica en los siguien-
tes puntos:

La capacidad organizativa de la comunidad
afrodescendiente

Las organizaciones afrobolivianas, pese a los grandes esfuerzos de su
liderazgo y el apoyo de las comunidades, atin no cuentan con organiza-
ciones robustas, con infraestructura adecuada y capacidad de recursos
humanos. Esta situacién no se debe entender como criticismo negativo
o deficiencia comunitaria, sino como una deficiencia y deuda que se
tiene con la comunidad afroboliviana. Este es un claro déficit social.
La sociedad, el gobierno boliviano y las organizaciones de cooperacién
tienen una deuda con la comunidad afroboliviana, y esta deuda debe
ser reparada dotando a las organizaciones afrobolivianas de recursos
adecuados para su desarrollo y salvaguardia de su PCI.

Captacion de recursos financieros

Los recursos financieros de la cooperacién internacional, de organi-
zaciones de desarrollo y de los gobiernos nacional, departamental y
municipal, son muy esporadicos y limitados para un cambio signifi-
cativo en la calidad de vida de las comunidades afrobolivianas y para
salvaguardar sus usos y costumbres. Es mds, recién en el afio 2010, a
duras penas el Gobierno Departamental de La Paz apoyé la construc-
cién del Centro Cultural en la comunidad de Tocafia. Pero este Centro,
al no tener financiamiento para actividades y funcionamiento, tendrd
muchas dificultades para llevar adelante sus propésitos. Asi, la salva-
guardia del PCI-A a través de este Centro, no serd posible a no ser que
las instituciones destinen recursos econémicos para su financiamiento.
Entonces, la problematica de la salvaguardia del PCI de la comunidad
afroboliviana tiene que librar estas dificultades histéricas, sistémicas y
coyunturales. No es casual que, hasta el momento, no haya un registro



o fichas de registro del PCI adecuadas a la comunidad afroboliviana.
La investigacion no es sistemdtica, a pesar de los esfuerzos de varios
lideres politicos e intelectuales de la comunidad afrodescendiente.

Para la promocién y difusién del PCI en esta comunidad se tiene
que contar primero con la infraestructura organizativa que rescata, va-
lora y sistematiza el patrimonio. Por esto es fundamental el apoyo a las
organizaciones afrobolivianas que orienten sus esfuerzos al registro de
su PCI para luego difundirlos. En todo caso, no se estaria empezando
de cero, porque ya hay experiencias y esfuerzos de las organizaciones
como MOCUSABOL, FUNDAFRO, CADIC, etc. De lo que se tra-
ta es partir de estos esfuerzos y construir tanto el registro como la
investigacién y difusién del PCI afroboliviano.

5. Dos iniciativas propuestas

Partiendo del anilisis de proceso histérico y el momento actual de la
comunidad afroboliviana, serfa muy util emprender dos iniciativas: a)
Construccién del Registro del Patrimonio Cultural Inmaterial Afro-
boliviano (RPCI-A) y b) Proclamacién del Patrimonio Histérico
Afrodescendiente a la Ruta Recorrida desde 1557.

Construccion del Registro del Patrimonio
Cultural Inmaterial Afroboliviano (RPCI-A)

Es urgente, necesario y apropiado conducir un proceso de investiga-
cién, liderado por las organizaciones y los lideres afrodescendientes
de ambos sexos, que concluya en la construccién del RPCI-A. Dicho
Registro debe empezar con un recuento desde los lugares de origen de
Africa llegando a Buenos Aires, el largo camino hacia Potosi, el esta-
blecimiento en Los Yungas de La Paz y la llegada de su representacién
a la Asamblea Legislativa Plurinacional. Este Registro también iden-
tificaria las contribuciones en el campo del arte, la musica, la danza, el
deporte, la literatura y otras formas de participacién en la vida social.
Ademds, el Registro podria inventariar y cuantificar los recursos exis-
tentes como recursos humanos, recursos de capital social, recursos de
infraestructura (vivienda, etc.) y recursos de actividad productiva.
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El RPCI-A tiene el suficiente potencial para ser la fuente sobre la

cual se preparen contribuciones para el curriculo de la educacién for-

mal y no formal. También este Registro serviria para posicionar es-

tratégicamente las diferentes dimensiones culturales y folcléricas de

la comunidad afroboliviana en el mosaico multicultural de Bolivia. El

objetivo ultimo de la estructuracién del RPCI-A es contar con un RP-

CI-A de los afrodescendientes en Bolivia, para el robustecimiento de

las comunidades y sus organizaciones representativas.

Las estrategias sugeridas para lograr este objetivo propuesto son:

Involucrar a cuatro organizaciones relevantes de la Comunidad
Afroboliviana en la preparacién y gestién de esta iniciativa:

*  Centro Afroboliviano para el Desarrollo Integral Comuni-

tario (CADIC)
*  Movimiento Cultural Saya Afroboliviana (MUCOSABOL)

»

e  Fundacién de Afrodescendientes “Pedro Andaverez Peralta

(FUNDAFRO)
e Centro Cultural de Tocafia

Las organizaciones mencionadas deben liderar la construccién
del Registro del PCI, utilizando la metodologia del Mapeo de
Recursos Existentes (MRE). El MRE es el inventario critico de
cuatro recursos que sirven para el desarrollo: Recursos Humanos
e Histérico-Culturales; Recursos Naturales e Infraestructura;
Recursos Organizacionales; y Recursos de Actividad Productiva.

Diseminar y socializar el Registro PCI de la comunidad afrobo-
liviana a nivel local, regional y nacional.

Esta iniciativa tendria los siguientes componentes:

Diseio Conceptual y Metodoldgico para la construccién del
RPCI, basado en el Mapeo de Recursos Existentes de la comu-
nidad afrodescendiente en Bolivia.

Desarrollo Organizacional: contribucién para incrementar los
recursos humanos de las organizaciones claves sugeridas y dotar-
las de infraestructura y equipos de oficina.



* Construcciéon de base de datos primarios y compilacién-andlisis
de la informacién secundaria orientada a la estructuracién del

RPCIL.

* Produccién de materiales didacticos para la difusién del RPCI
y el MRE.

* Comunicacién-difusién a nivel local, regional y nacional de los

resultados del Registro PCI-MRE.

Los posibles aliados para esta iniciativa son las organizaciones so-
ciales, principalmente el CONAMAQ, el Ministerio de Cultura del
gobierno de Bolivia y algunas agencias de cooperacién internacional
como CRESPIAL y organizaciones no gubernamentales de desarrollo
en Bolivia.

Proclamacion del Patrimonio Historico
Afrodescendiente a la Ruta Recorrida
desde 1557

La intencién de esta iniciativa es establecer sitios visibles en el largo
viaje desde Africa hasta Buenos Aires: la larga caminata desde Buenos
Aires hasta Potosi, el establecimiento en los Yungas de La Paz, la par-
ticipacion en la Guerra de la Independencia (1810), en la Guerra del
Chaco (1941) y la llegada a la Asamblea Legislativa Plurinacional. Esa
historia contiene muchas lecciones para nuestra humanidad.

Su recorrido es un camino de aprendizaje curtido de esperanza, que
muy bien contribuird al paradigma del Vivir Bien en Bolivia. Seria me-
ritorio gestionar ante el Gobierno Plurinacional de Bolivia y al World
Heritage de la UNESCO, la declaracién de esa ruta recorrida como
Patrimonio Histérico Afrodescendiente de la historia boliviana.

El objetivo central de esta iniciativa es valorar y reconocer publi-
camente la existencia de esa ruta en la historia del pueblo afrodes-
cendiente y todas sus contribuciones politicas, culturales, artisticas y
deportivas a lo largo del camino recorrido.

Las estrategias sugeridas para esta iniciativa son:

*  Formar una comisién de afrodescendientes para impulsar esta
iniciativa. Esta comisién podria estar integrada por organiza-
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ciones y lideres de la comunidad afroboliviana, el Ministerio de
Culturas del Estado Plurinacional de Bolivia y algunas organiza-
ciones no gubernamentales, la UNESCO de Bolivia y el CRES-
PIAL.

* Investigar y definir los detalles sobre los sitios relevantes de la
ruta recorrida, desde 1557 hasta nuestros dias.

* Los siguientes sitios estratégicos se declararian Patrimonio His-

térico Afrodescendiente
1. Puerto de partida en Africa

2. Puerto de Buenos Aires

3. La Casa de la Moneda

4. El Cerro Rico de Potosi

5. Licoma (batallas de Independencia), 1810

6. E1 Chaco boliviano

7. Las comunidades de los Yungas de La Paz

8. La Asamblea Legislativa de la Plaza Murillo de La Paz.

*  En cada uno de estos sitios claves se construirian imdgenes o
monumentos explicatorios para definir el sitio como Patrimonio

Histérico Afrodescendiente.

Los aliados para esta iniciativa son las organizaciones afrodescen-
dientes, el Ministerio de Cultura del gobierno de Bolivia, el CRES-
PIAL,la UNESCO, las redes globales de la Didspora Africana.

La busqueda de fondos financieros para implementar estas inicia-
tivas serfa una de las tareas centrales de la comisién por establecerse.
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Apresentacao

Este documento foi produzido por solicitagio do Centro Regio-
nal para a Salvaguarda do Patrimoénio Imaterial da América Latina
- CRESPIAL - como produto da consultoria “Estado del Arte del
Universo Afrodescendiente de Brasil”. Como agfo integrada ao proje-
to “Universo Cultural de los Afrodescendientes de América Latina”, o
documento pretende esbogar um diagndstico preliminar das principais
acoes realizadas por instituigdes vinculadas ao Estado brasileiro, com
objetivo de salvaguardar o Patriménio Cultural Imaterial - PCI - afro-
descendente no Brasil.

As agdes voltadas para o PCI afro-brasileiro, historicamente, se inse-
rem em politicas publicas instituidas recentemente, de modo que este
documento é apenas um levantamento preliminar das iniciativas que se
desenvolvem em diferentes regides do pais a partir de programas e pro-
jetos conduzidos por instituicoes federais. Cabe ressaltar que existem
acoes encaminhadas no dmbito dos estados’ e municipios no campo
patriménio imaterial, mas ndo serdo descritas nesse documento, ja que
um exercicio como esse exigiria mais tempo para sua realizagio.

De forma ampla, o patrimoénio afro-brasileiro compreende expres-
soes e manifestagdes culturais que apresentam em suas origens as for-
mas de sociabilidade consolidadas por africanos escravizados e o didlo-
go com a memoria ancestral africana por meio do universo simbdlico,
das tradi¢des e dos elementos que caracterizam esse patrimonio. Ainda
assim, a identificagdo dessas caracteristicas ndo esgota e nem contem-
pla a diversidade de formas culturais criadas e recriadas m territério
nacional pelos africanos e seus descendentes.

Como disposto no Anexo B do contrato n” 62S - 2011, que estabe-
lece a consultoria, o produto deve conter mapeamento das principais
institui¢cdes envolvidas com a salvaguarda do PCI afro-brasileiro, um
histérico das a¢des em andamento, além de recomendagdes para elabo-

1 Doze estados brasileiros possuem legislacdo voltada para o patrimonio imaterial: Maranhao,
Piaui, Acre, Espirito Santo, Pernambuco, Minas Gerais, Ceard, Distrito Federal, Bahia, Alagoas,
Santa Catarina e Paraiba.



ra¢do de um projeto regional de salvaguarda dos PCI afrodescendentes
na América Latina.

1. Breve histéria do negro no brasil:
diaspora africana

a utiliza¢do sistemdtica do trabalho compulsério é uma caracteristi-
ca marcante de virios territérios do continente americano. No Brasil,
esse processo se inicia com a escravizagio de populagées indigenas e
se intensifica a partir do século XVI, com o estabelecimento do trifico
atlantico e a escravizagio das diversas populagoes africanas. O escra-
vismo, por mais de 300 anos, foi a principal forma de exploragio do
trabalho na sociedade brasileira (SOUZA, 2007, p.82).

O periodo que vai do século XVI ao XIX caracteriza-se pela conso-
lidagdo das rotas de trifico pelo oceano Atlantico. O grande nimero
de africanos enviados para as Américas e a demanda de méo de obra
em cada regido determinaram formas diferentes de distribui¢io espacial
dessas populagdes pelo continente. Gomes (2006a) ressalta que o Brasil,
pais de dimensdes continentais, recebeu aproximadamente 40% do total
de africanos enviados para o continente americano (ver Quadro 1).

Quadro 1.Contingente de africanos desembarcados no Brasil (Em nime-
ros aproximados)

Século Quantitativo
XVI 50.000

XVII 560.000
XVIII 1.400.000
XIX 2.000.000

Fonte: Gomes, 2006a, p. 113.

Os africanos escravizados eram provenientes de diversas regides do
continente e possuiam caracteristicas bem especificas no que se refere
a organizagio politica, econdmica, social e cultural. Divididos gene-
ricamente entre bantos e sudaneses, a origem dos diversos grupos de
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africanos enviados para o Brasil é mais complexa. O termo “sudane-
ses” agrega uma variedade de grupos étnicos situados no territério oci-
dental do atual Sudéo: povos como os Haugis, Iorubds e Mandingas,
por exemplo, desembarcaram principalmente nos estados do nordeste
brasileiro (Pernambuco, Bahia, Maranhio). Jd os povos que integram
o tronco linguistico banto, sio provenientes das regides da Costa da
Mina e dos atuais Mog¢ambique e Angola: Ambundos, Imbangalas e
Quiocos foram enviados para os estados da regido sudeste, chegando
pelos portos de Salvador e Rio de Janeiro. No norte do Brasil, chega-
vam pelos portos do Maranhdo e Belém, saindo principalmente das
regides da atual Guiné Bissau e Mogambique.

Além do nordeste colonial, os africanos escravizados ocuparam a
partir do século XVII a regido amazénica, dreas de criagdo de gado em
Sergipe, lavouras de fumo na Bahia e regides de mineragio em Goids e
Mato Grosso. Trabalharam, ainda, na busca de drogas do sertdo e nas
lavouras de algoddo nas regides do Maranhio e Grao-Pard. A ampla
dispersdo dos diferentes povos africanos pelo territério brasileiro, as es-
pecificidades de cada regido e o impacto demografico causado por essa
dinimica definem a importincia dessa matriz civilizatéria na formagio
da cultura brasileira.



Figura 1. Rotas do Comércio Atlantico de Escravos para o Brasil
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Produgdo propria realizada com base nos dados de Souza (2007, p.82)

O resultado desse processo ¢ a reelaboragio de uma heranga cul-
tural africana plural e extremamente dinidmica. A nogio de didspora
traz um significado relacionado tanto a dispersdo de pessoas quanto de
tradigdes, culturas, linguas e cosmologias. Nesse sentido, as expressoes
culturais afrodescendentes se recriaram nas diferentes regides do pais,
em didlogo constante com povos indigenas e europeus, a partir de ele-
mentos culturais e significados simbélicos redefinidos em fun¢io da
experiéncia escravista e das novas relagdes de sociabilidade.

Depois da Nigéria, o Brasil possui o segundo maior contingente po-
pulacional afrodescendente? no mundo e isso se deve, em boa medida,
ao grande nimero de africanos aqui desembarcados durante o regime
escravista. Deslocados em fun¢io das necessidades de mao de obra nas
diferentes regides do pais, a popula¢do negra distribuiu-se pelo territé-
rio nacional constituindo elemento fundamental no mapa de ocupagio
da maior parte das regides. De acordo com a Sintese de Indicadores

2 Informagdo retirada do dominio http://www.acordacultura.org.br/nota10/programa/1. Pro-
grama veiculado pelo canal de TV Futura, como parte do projeto a Cor da cultura, que produz
e divulga materiais didaticos para estudo de Histéria da Africa e dos Afro-brasileiros.
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Sociais, divulgada em 2011 pelo Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica 51,1% da populagio brasileira se autodeclara® preta ou par-
da, categorias utilizadas para identificar a populagio negra no pais.

Outro aspecto que deve ser ressaltado refere-se as condi¢bes sociais
dos afro- brasileiros. De acordo com o Instituto de Pesquisa Econdmi-
ca e Aplicada - a incidéncia da pobreza é maior na populagio negra:
de cada dez pobres, seis sdo negros. Cerca de 20% dos brancos sio
considerados pobres, enquanto que o percentual para populagio negra
¢ de 47%*. As populagdes negras, em fun¢io dos desequilibrios decor-
rentes do racismo, apresentam altos indices de vulnerabilidade social
e ainda tem dificuldades de acesso a direitos e garantias fundamentais
como educagio, saide e emprego. Desconsiderados enquanto agentes
histéricos, os afro-brasileiros ocuparam, ao longo do tempo, territérios
que vido de norte a sul do Brasil e, por isso mesmo, tém importincia
fundamental no conjunto da popula¢io nacional, como mostra a Figu-
ra 2 na sequéncia:

3 Aautodeclaragdo é uma metodologia consagrada internacionalmente, ratificada pela Declara-
¢do de Durban, relatério da Ill Conferéncia Mundial contra o Racismo, Discrimina¢do Racial,

Xenofobia e as Formas Conexas de Intolerancia, realizada em Durban, Africa do Sul, em 2001.

4 Informagdo disponivel na série “Retratos: Reconhecimento a Cultura Negra”, disponivel
http://desafios2.ipea.gov.br/sites/000/17/edicoes/51/pdfs/rd51not08.pdf e publicada na
edicdo n° 52 da Revista Desafios do Desenvolvimento, jun de 2009.



Figura 2. Distribui¢do Espacial da Populagio Segundo
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Fonte: IBGE (2007, p. 9)

Outro elemento que caracteriza a histéria dos afro-brasileiros ¢ a
mesticagem. Inicialmente observada como indicio do atraso brasileiro,
essa “mistura” se transforma, ao longo do século XIX, na ferramenta
que possibilitard o embranquecimento gradual da popula¢do. Nesse
periodo, o negro passa de mercadoria a objeto de ciéncia e essa modi-
ficagdo contribui para o desenvolvimento de uma literatura, em dreas
como histéria e antropologia, dedicada ao estudo da questdo racial’. A
crenga na inferioridade do africano e de seus descendentes contribuiu
para uma visao que os considerava um empecilho ao desenvolvimento
da nagdo. Para anular os efeitos negativos dessa presenca e construir
um Brasil embranquecido, a mesticagem aparece, assim, como o ins-
trumento mais adequado. Desse modo, tanto o determinismo biol6-
gico quanto as teorias de branqueamento possuiam como ponto de
convergéncia a ideia de que o negro era um problema para a construgio
de um pais verdadeiramente civilizado. Tem inicio nesse contexto, por

5 O conceito de “raca” ndo é utilizado no sentido biolégico, ja que estudos genéticos indicam
a inexisténcia de racas humanas. Essa categoria atualmente tem um significado politico, con-
struido social e historicamente a partir das relagdes raciais consolidadas no Brasil.
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meio de subvencgio do governo brasileiro, a substitui¢io do trabalho
escravo pela mao de obra europeia, como marca da tentativa de bran-
queamento do pais e da marginaliza¢do das diversas popula¢ées negras.

Ainda que estivesse fundamentada nas ideias de hierarquia de ragas
e na suposta inferioridade do negro, as discussdes em torno da mestica-
gem contribuem, em meados dos anos 1930, para o surgimento de uma
postura critica sobre a questdo racial nos meios académicos e intelec-
tuais. Os estudos se descolam da biologia e do determinismo cientifico
para uma abordagem culturalista, formulando imagens e posturas dife-
renciadas sobre o negro brasileiro, que passa a ser percebido a partir de
sua contribui¢do histérica e cultural para a formagdo do pais.

A mistura entre as diferentes matrizes culturais torna-se o elemento
que caracteriza o Brasil e a marca que define a originalidade de sua
composi¢do racial. Um novo momento caracterizado pelo surgimen-
to de estudos sobre diversas expressoes da cultura afro- brasileira e a
problematizac¢io da nogao de identidade nacional se inicia e, articulado
a mudangas politicas, sociais e econémicas de cardter mais amplo, de-
termina uma modificagdo importante nas representagoes criadas sobre
os negros brasileiros. Cabe citar, nesse contexto, a pesquisa sobre as
relagbes raciais no Brasil nos anos 1950 com patrocinio da Unesco.
Esse projeto estava articulado a uma agenda antirracista da instituicdo
e era decorréncia das questdes suscitadas pela 2* Guerra Mundial. No
resultado, constatou-se que diferente do paraiso racial divulgado pela
historiografia brasileira desde os anos 1930, o Brasil era um pais racista
e marcado pela desigualdade entre brancos e negros.

Essa breve descri¢do das perspectivas construidas sobre os afro-bra-
sileiros fornece um quadro explicativo razodvel na compreensio das
dinimicas que marcam o reconhecimento da heranga cultural africana.
Intelectuais vinculados a escolas de pensamento distintas e os movi-
mentos sociais negros® vém discutindo o papel dos afrodescendentes

6 Movimentos sociais negros sdo entendidos aqui como formas de organizacdo criadas pelos af-
ro-brasileiros para combater o racismo e pleitear melhores condi¢des de vida tanto no periodo
escravista como apds a abolicdo. Inserem nesse conjunto as diversas formas de agéncia negra
identificadas ao longo da histéria: desde a formagdo de quilombos e irmandades negras a partir
do século XVI, passando pela imprensa negra criada em varios estados do pais no século XIX

até os movimentos sociais negros contemporaneos.



no Brasil ao longo do tempo. O avango dessas discussoes, a atuagio
das populagdes afro-brasileiras no combate ao racismo e uma série de
modifica¢bes nos pardmetros de construgio da histéria do Brasil sdo
elementos que podem ajudar a explicar o processo de reconhecimento
do legado cultural afrodescendente. Além disso, cabe ressaltar as estra-
tégias de apropria¢do das marcas culturais dos grupos subalternos, no
caso os afro- brasileiros, pelo Estado brasileiro na tentativa de compor
e consolidar determinadas representagdes da coletividade’.

Assim, é possivel identificar trés abordagens que caracterizaram, em
momentos distintos, os estudos sobre os negros no Brasil: o viés cien-
tificista, vigente no século XIX e inicio do século XX, que postulava
a inferioridade do negro por meio das famigeradas teorias raciais; o
viés culturalista que a partir de 1930, trouxe um novo olhar sobre os
afro- brasileiros e sua cultura, reconhecendo a importincia deles para
a formagio nacional; e, por ultimo, um viés sociolégico que marca os
estudos desenvolvidos a partir de 1950 com énfase no impacto do ra-
cismo sobre as condi¢oes de vida das populagdes negras.

Atualmente as discussdes sobre a histéria do negro se ampliaram de
forma significativa e varios estudos sdo realizados nas universidades
brasileiras e institui¢es governamentais e nio-governamentais. A in-
ser¢do da questdo racial na agenda politica nacional e a realizagio de
agoes voltadas para o combate ao racismo e para valoriza¢do da popu-
lagdo negra possibilitou o crescimento de estudos e pesquisas voltadas
para a temdtica. Como exemplo importante cabe ressaltar a instituicao
da Lei Federal n® 10.639/2003 que obriga todos os estabelecimentos
de educagio basica, piblicos ou privados, a ensinarem contetidos de
Histéria da Africa e dos afro-brasileiros. Essa regulamentacio estimu-
lou, nos ultimos anos, a formulagido de materiais diddticos, pesquisas
e estudos voltados para andlise tanto da histéria dos afro-brasileiros
quanto das relagdes raciais no Brasil.

7 Exemplo desse processo é a conversdo de expressdes afro-brasileiras como o Samba e a
Capoeira em simbolos da identidade nacional no governo populista de Getdlio Vargas (1930
- 1945). Periodo em que a imagem do Brasil como uma democracia racial é bem ressaltada e
difundida.
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No campo do patriménio cultural, elementos importantes comegam
a ganhar visibilidade a partir das preocupagdes apontadas pelo Mo-
vimento Modernista: a origem da nog¢do de patriménio imaterial e a
importancia das matrizes indigenas e afro-brasileiras aparecem como
destaque. O aprofundamento da discussdo sobre a cultura nacional tem
como resultado a criagio do Servigo do Patrimonio Histérico e Ar-
tistico Nacional - SPHAN - em 1937, sendo que Mdrio de Andrade
jé ressaltava, no projeto de criagdo do 6rgao, as manifestagoes popula-
res como componentes importantes do patrimoénio cultural do Brasil.
Além disso, a instalagdo da Campanha de Defesa do Folclore em 1958
e as recomendacoes da Unesco sobre a salvaguarda das culturas popu-
lares sio fundamentais na formatagdo da ideia de PCI no Brasil.

Nas décadas de 1970 e 1980 algumas modificagbes conceituais, po-
liticas e a intervengdo da sociedade civil organizada promovem uma
ampliacdo da nogdo de patriménio cultural (FONSECA, 1996) e con-
tribuem para o reconhecimento de expressoes culturais de matrizes
populares, como formadoras do patriménio cultural nacional. Inicia-
tivas realizadas a partir do Centro Nacional de Referéncias Culturais
- CNRC - e do Centro Nacional de Folclore e Cultura Popular - CN-
FCP - foram relevantes na valorizagio de bens culturais negligencia-
dos pelas politicas oficiais de patrimoénio. Os saberes tradicionais, as
manifestacoes artisticas, o artesanato e a oralidade passam a ser conce-
bidas como marcas identitirias dos grupos que os produzem, em am-
plo movimento de reconhecimento da diversidade cultural brasileira.

Como resultado dessa dinimica e da atua¢io dos movimentos so-
ciais negros inicia-se, em meados dos anos 1980, o reconhecimento
oficial de bens culturais afro- brasileiros pelo Instituto do Patriménio
Histérico e Artistico Nacional - Iphan. Um marco fundamental foi o
tombamento do Terreiro de Casa Branca - I1é Axé Iya Nassé6 Oka - em
1984, um dos mais antigos espagos de culto afro-brasileiro. Além disso,
o artigo 215 da Constitui¢do Federal de 1988 estabelece que o Estado
deve proteger as expressoes culturais dos grupos populares, indigenas e
afro-brasileiros, consolidando uma concepgao mais ampla e diversa do
patriménio cultural nacional.



O processo de reconhecimento do patriménio afrodescendente no
Brasil ocorre nesse contexto e estd articulado a uma profunda modifi-
cagio das diretrizes da politica de preservac¢do do patriménio cultural,
a emergéncia dos direitos culturais e ao combate ao racismo. A traje-
téria histérica que permitiu tal reconhecimento vincula-se a processos
histéricos diferenciados: de modo amplo, ao reconhecimento dos dese-
quilibrios do racismo no pais e o surgimento das a¢des afirmativas e, de
forma mais restrita, 2 amplia¢do da nogdo de patrimonio cultural e ao
aumento da visibilidade das expressoes culturais afro-brasileiras. Cabe,
portanto, indicar alguns dos acontecimentos que podem ter contribui-
do para a valorizag¢do do patrimoénio cultural afro-brasileiro, utilizando
como ponto de partida o processo de valoriza¢ao das culturas popula-
res no Brasil.

2. Patrimonio cultural
afrodescendente no Brasil:
uma linha do tempo

* 1975: Criag¢do do Centro Nacional de Referéncias Culturais -
CNRC - com a proposta de valorizagio prioritiria dos bens cul-
turais das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras.

+ 1978: O Movimento Negro Unificado - MNU - elege o dia 20
de Novembro como Dia Nacional da Consciéncia Negra. Em
2003 a data serd incluida no calendério escolar por meio da Lei

Federal n® 10.639/03.

*+  1982: Instituido o Projeto “Mapeamento de Sitios e Monumen-
tos Religiosos Negros da Bahia” - MAMBA. Por meio de con-
vénio entre a Fundag¢io Nacional Pr6- Meméria, Prefeitura Mu-
nicipal de Salvador e a Fundagdo Cultural do Estado da Bahia
foram mapeados aproximadamente dois mil centros de culto
afro-brasileiros em Salvador.

* 1984: E tombado o primeiro espago de religiosidade afro-bra-
sileira, o Terreiro de Casa Branca - I1é Axé Iyd Nassoé Oka - no

Estado da Bahia.
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1986: Tombado o Sitio Histérico da Serra da Barriga, territério
do Quilombo dos Palmares, no Estado de Alagoas.

1988: Promulga¢io da Carta Constitucional de 1988 que, em
seu Artigo 216 expressa a defini¢io mais ampla de Patrimonio
Cultural, entendido em suas dimensdes materiais e imateriais. O
pardgrafo 5° prevé ainda o tombamento de documentos e sitios
histéricos relacionados a comunidades quilombolas. O Artigo
68 do Ato de Disposi¢oes Constitucionais Transitérias prevé o
reconhecimento da propriedade definitiva da terra aos quilom-
bolas. O inciso XLII do Artigo 5° prevé que a pritica do racismo
constitui crime inafiangdvel e imprescritivel, sujeito a pena de
reclusio, nos termos da lei.

Nesse ano é, ainda, criada a Funda¢io Cultural Palmares, insti-
tui¢do puiblica vinculada ao Ministério da Cultura, que tem como
objetivo proteger, preservar e disseminar a cultura afro-brasileira,
visando a inclusdo e o desenvolvimento da populagio negra.

1997: Realizagio do Semindrio “Patrimonio Imaterial: Estraté-
gias e Formas de Prote¢do”, realizado em Fortaleza com o objeti-
vo de discutir os instrumentos legais e administrativos de salva-
guarda de bens culturais de natureza imaterial.

1998: Criagdo da Comissdo e Grupo de Trabalho para elaborar a
proposta de regulamentag¢io do Registro do PCI.

1999: Tombamento do Terreiro I1é Axé Opé Afonji, no Estado
da Bahia.

2000: Institui¢io do Registro de Bens Culturais de Natureza
Imaterial e desenvolvimento da metodologia do Inventario Na-

cional de Referéncias Culturais - INRC.

2002: Tombamento do Terreiro do Gantois - I1é Iyda Omin Axé,
no Estado da Bahia e do Terreiro Casa das Minas Jeje, no Estado
do Maranhio.

2003: Tombamento do Terreiro de Candomblé do Bate-folha do
Manso Banduquenqué, no Estado da Bahia.



Criagdo da Secretaria de Politicas de Promogiao da Igualdade
Racial - SEPPIR - vinculada a Presidéncia da Republica, com

status de Ministério.

Instituicdo da Lei Federal n® 10.639/2003, que torna obriga-
tério o ensino de Histéria e Cultura Africanas e Afro-brasileiras

no curriculo da educagio bédsica em institui¢des de ensino publi-
cas e privadas.

2004: Criagdo do Departamento de Patriménio Imaterial no
Iphan, pelo Decreto n® 5.040 de abril de 2004.

O Samba de Roda do Reconcavo ¢é registrado como PCI do
Brasil.

O “Programa Brasil Quilombola”, conduzido pela SEPPIR, ¢é
instituido.

2005: Proclamag¢io do Samba de Roda do Reconcavo como

Obra-prima do Patriménio Oral e Imaterial da Humanidade
pela Unesco.
Tombamento do Terreiro do Alakéto - I1é¢ Moroia Ldji, no Es-
tado da Bahia.

Registro do Oficio das Baianas de Acarajé e do Jongo do Su-
deste.

2007: E realizado o registro das Matrizes do Samba Carioca -
Samba de Terreiro, Partido Alto e Samba Enredo e do Tambor
de Crioula no Maranhio no livro das Formas de Expressao.
2008: Registro do Oficio dos Mestres de Capoeira no livro dos

Saberes e da Roda de Capoeira no livro das Formas de Expres-
sao.

2009: Realizagio do “Seminario Internacional de Acautelamen-
to do Iphan para Templos de Culto Afro-brasileiros”, realizado
entre os dias 26 e 28 de outubro de 2009 na cidade de Salvador.

Aprovagio do Estatuto da Igualdade Racial na Cimara dos

Deputados;

Lan¢amento do “Programa Nacional de Salvaguarda e Incen-
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*  2010: Registro do Complexo cultural do Bumba-meu-boi do
Maranhio no Livro de Registro das Celebragoes.

Cabe ressaltar que a trajetéria de reconhecimento do patriménio
afrodescendente estd inserida em um processo histérico mais amplo.
As formas de organizagio social das populagées negras espalhadas
pelo territério nacional e o aprofundamento da discussdo sobre as re-
lagbes étnico-raciais contribuiram para o reconhecimento das expres-
soes culturais afro-brasileiras. Uma série de dindmicas colaborou para
que essas discussdes fossem convertidas em diretrizes constitucionais
e passassem para o ambito das politicas publicas, contribuindo para o
combate aos desequilibrios decorrentes do racismo e para a valorizagio
do legado cultural africano.

Alguns 6rgios publicos, ainda que nio sejam responsdiveis pelo trato
do PCI, realizam algumas a¢des que contribuem para a salvaguarda
do PCI afrodescendente, como a Fundagao Cultural Palmares - FCP.
Vinculada ao Ministério da Cultura, foi criada em 1988 com objetivo
de promover e valorizar a cultura afro-brasileira. Como resultado da
atuagdo dos movimentos sociais negros e antirracistas, essa institui-
¢do atua no combate as desigualdades raciais e na implementagio de
politicas que possibilitem a melhoria das condi¢ées de vida dos afro
-brasileiros.

No intuito de preservar e promover o reconhecimento da cultura
negra, a FCP possui instincias administrativas diferenciadas: o Depar-
tamento de Prote¢io ao Patriménio Afro-brasileiro que formula agdes
voltadas tanto para bens culturais materiais quanto imateriais; o De-
partamento de Fomento e Promogdo da Cultura Afro-brasileira que
organiza eventos, projetos e editais para incentivar e garantir as condi-
¢oes de produgio e reproducio da cultura negra; e o Centro Nacional
de Informacgio e Referéncia da Cultura Negra que atua no apoio e
disseminagio de dados e informagdes produzidos sobre a cultura negra.

Além disso, a FCP acompanha atividades de estudo e pesquisa e
mantém o acervo da biblioteca que funciona nas dependéncias da ins-
titui¢do. Tal institui¢do, em fungio de sua atuagio nas comunidades
negras, contribui para a salvaguarda do PCI afrodescendente, ja que al-
gumas de suas acoes contemplam expressoes da cultura imaterial afro



-brasileira ou promovem a melhoria das condi¢tes de vida das comu-
nidades, o que influencia positivamente sobre as formas de produgio e
transmissdo de suas culturas.

A Secretaria de Politicas de Promoc¢do da Igualdade Racial - SE-
PPIR - foi criada em 2003 a partir das demandas da populagio afro
-brasileira e possui estratégias que pretendem reverter o quadro de de-
sigualdade racial no pais. Como um érgio de articulagio institucional,
a secretaria dialoga com diferentes instituicdes do governo apoiando
e coordenando uma série de programas voltados para o combate ao
racismo e para valorizagdo das comunidades negras.

E importante ressaltar que a formulacdo de politicas publicas volta-
das para o apoio as populacdes afro-brasileiras estd relacionada a uma
agenda politica de combate ao racismo. Nesse sentido, muitas a¢oes
executadas, na medida em que apoiam e reconhecem a importincia dos
afrodescendentes, também contribuem para a melhoria das condi¢oes
de producio e reprodugdo de suas expressoes culturais, que, inclusive,
foram historicamente negligenciadas pelas politicas oficiais de preser-
vag¢do do patriménio cultural até muito recentemente.

No ambito do Ministério da Cultura, cabe destacar a atuagio da Se-
cretaria de Cidadania e Diversidade Cultural -SCDC - no desenvol-
vimento de programas e projetos voltados para diversas comunidades
negras, além da atuagio junto aos pontos de cultura®. Em articulagio
com o Iphan a SCDC apoia a criagdo dos Pontdes de Cultura de Bens
Registrados, uma estratégia que possibilita a criagdo de centros cul-
turais e de espagos de referéncia e documentagio sobre os bens. Bens
culturais de natureza imaterial afro- brasileiros como o Jongo, o Sam-
ba-de-roda, o Oficio das Baianas de Acarajé e as Matrizes do Samba
Carioca ja possuem Pontoes de Cultura implantados.

O Iphan, por meio do Departamento de Patrimonio Imaterial -
DPI - ¢ a institui¢do que conduz a politica federal de salvaguarda de
bens culturais de natureza imaterial. A partir de uma nogio de pa-

8 Sdo entidades reconhecidas e apoiadas financeira e institucionalmente pelo Ministério da Cul-
tura que desenvolvem ac¢des de impacto sociocultural em suas comunidades. Somam, em abril
de 2010, 2,5 mil em 1122 cidades brasileiras, atuando em redes sociais, estéticas e politicas.
Informacdo disponivel em http://www.cultura.gov.br.
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trimonio que tenta abarcar a diversidade cultural do Brasil, a politica
tederal de salvaguarda é executada por meio de agdes que assegurem o
pleno exercicio da cidadania e o desenvolvimento sustentivel das co-
munidades envolvidas. Os principios norteadores da politica, de modo
amplo, ressaltam aspectos como a adequagio dos instrumentos as ca-
racteristicas de cada bem e a participagio da sociedade e dos grupos de
detentores na formula¢do e implementagdo da politica.

Utilizando como fundamento a nogio de referéncia cultural, os
instrumentos empregados para salvaguardar o patriménio imaterial
sdo operacionalizados em articulagdo com os agentes que produzem
e mantém os bens culturais. Além disso, a defini¢do do que pode ser
considerado patrimoénio cultural deixa de ser prerrogativa do Estado e
passa a ser determinado em fungio do interesse dos diferentes grupos
sociais. Como uma politica voltada principalmente para o reconheci-
mento de expressoes culturais das matrizes nao- hegemonicas, a sal-
vaguarda do PCI estd relacionada a ampliagdo dos canais de comuni-
cagdo entre esses grupos e o Estado brasileiro e a inser¢io de negros e
indigenas, por exemplo, em instincias de decisdo por meio da valoriza-
¢do de suas expressoes culturais.

Assim, a salvaguarda do PCI afrodescendente é realizada no dmbito
das politicas federais de patrimonio imaterial conduzidas pelo DPI, ja
que o reconhecimento dos afro- brasileiros, como um os principais por-
tadores de PCI no Brasil é elemento que estd na origem das discussoes
sobre o patrimoénio representativo da diversidade cultural da nagao.

3. Instituicoes envolvidas
com a salvaguarda do PCI
afrodescendente

1. Instituto do Patriménio Historico
e Artistico Nacional - Iphan

O Iphan, autarquia vinculada ao Ministério da Cultura, através de seu
Departamento de Patrimonio Imaterial - DPI - € a institui¢do respon-
savel pelo trato do patriménio Imaterial no Brasil. Atuando em parceria
com o6rgdos publicos e entidades privadas, o departamento tem como



objetivo proteger e salvaguardar o patriménio cultural brasileiro com
base em ag¢bes de documentagio, reconhecimento e apoio e fomento.

O DPI ¢ a estrutura governamental voltada especificamente para
a salvaguarda do patriménio imaterial. Criado em 2004, substituiu o
antigo Departamento de Identificagio e Documentagido. Agregando
as experiéncias anteriores, o DPI coordena e conduz a salvaguarda
de bens culturais imateriais. Estd organizado em duas coordenagoes
gerais: Coordenagdo Geral de Identificacio e Registro, que agrega a
Coordenagio de Identificagdo e a Coordenagio de Registro; e a Co-
ordenagio Geral de Salvaguarda, que agrega a Coordenagio de Apoio
a Sustentabilidade. A organiza¢io do departamento sugere uma inter-
dependéncia entre as diferentes etapas da salvaguarda, e cada uma das
coordenagbes e suas respectivas subdivisoes se articulam a um instru-
mento especifico de atuagdo junto ao PCI.

Na Coordenagio de Identifica¢io sdo realizadas a¢des com base,
principalmente nos instrumentos de conhecimento: Inventirio Na-
cional de Referéncias Cultural - INRC - e Inventirio Nacional de
Diversidade Linguistica - INDL. Nessa instincia sio produzidos os
inventarios, mapeamentos documentais e demais dados sobre os bens
culturais, além de outras atividades ligadas a produgio documental so-
bre o patriménio imaterial. A Coordenagdo de Registro se articula,
fundamentalmente, ao instrumento de reconhecimento do PCI. Atua
nas diferentes etapas da instru¢do dos processos de registro, por meio
da elaboragio de pareceres técnicos e avaliagdo dos pedidos, produzin-
do informagdes para subsidiar o trabalho do Conselho Consultivo do
Patrimoénio Cultural. Finalmente, a Coordenacdo Geral de Salvaguar-
da, por meio da coordenagdo de Apoio a Sustentabilidade, atua com
base nos instrumentos de apoio e fomento. A partir dos conhecimentos
produzidos pelas outras coordenagdes e, em didlogo com as mesmas,
atua na formulagio de estratégias de apoio e fomento as comunidades
detentoras, contribuindo para a melhoria das condi¢des de produgio
e reproducio dos bens culturais imateriais registrados. Entre as a¢oes
desenvolvidas por essa coordenagio estio os Planos de Salvaguarda,
editais de apoio e/ou premiagio, além de elaboragio de estratégias de
avalia¢do e monitoramento dos planos e a¢des de salvaguarda.
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O Iphan conta, ainda com o Centro Nacional de Folclore e Cultura
Popular - CNFCP, que em seu histérico é a unica institui¢do que de-
senvolve e executa programas e projetos de estudo, pesquisa, documen-
tacdo, difusdo e fomento de expressoes dos saberes e fazeres do povo
brasileiro’.

Incorporado a estrutura do DPI desde 2003, “sua histéria liga-se a
recomendagdo da Unesco de favorecimento e necessidade de protegio
das manifestagdes folcloricas” (CASTRO, 2008, p. 26) e a criagio da
Comissido Nacional de Folclore em 1947.

Historicamente, o CNFCP estd relacionado a valorizagio das cultu-
ras populares, especialmente da arte e do artesanato popular. A produ-
¢do e o tratamento de um amplo acervo sobre os saberes e fazeres das
comunidades artesanais é a caracteristica mais marcante da institui¢io.
No Centro funcionam a Biblioteca Amadeu Amaral, com um acervo
de 130 mil documentos bibliograficos e aproximadamente 70 mil do-
cumentos audiovisuais; o Museu do Folclore Edison Carneiro, com-
posto por um acervo museoldgico de 14 mil pecas; a Galeria Mestre
Vitalino e a Sala do Artista Popular, que abrigam, exposi¢ées tempo-
ririas e exposi¢oes de obras de arte e artesanato popular que resultam
dos projetos de pesquisa realizados pela instituigéo.

Cabe ressaltar, ainda, o Tesauro do Folclore e da Cultura Popular
Brasileira, sistema informatizado que organiza as terminologias utili-
zadas no universo da cultura popular, definindo conceitos e estabele-
cendo articulagdes entre elas. Implantado pelo CNFCP, inicialmente
com patrocinio da Unesco e mais tarde com apoio da Caixa Econdmi-
ca Federal™, o Tesauro tem como objetivo auxiliar trabalhos de pesqui-
sadores por meio da recuperagio e tratamento de informagdes.

As atividades realizadas pelo Centro sio voltadas principalmente
para a valorizagdo das culturas populares e para o apoio a comunida-
des artesanais. Contribui, ainda, para a difusdo e produgio de conhe-
cimentos sobre o patriménio imaterial por meio da selegio de projetos
e trabalhos de pesquisa, editais, concursos e prémios. Entre as a¢oes
de pesquisa destacam-se o Paca (Programa de Apoio a Comunidades

9 Dados disponiveis em http://www.cnfcp.gov.br

10 Banco publico federal.



Artesanais), Concurso Silvio Romero e o Prémio Manuel Diegues Jr.
Além disso, cabe ressaltar iniciativas como o Programa de Promogio
do Artesanato de Tradigdo Cultural - Promoart - e o Edital de Apoio
a Documentirios Etnograficos sobre Patriménio Cultural Imaterial -
Etnodoc.

A atuagdo do Centro na salvaguarda de bens culturais de natureza
imaterial é realizada em parceria com DPI ao qual estd vinculado. Des-
taca-se a assessoria ao inventdrio das formas de expressio do Samba
Carioca', realizado pelo Centro Cultural Cartola; apoio ao inventirio
da Capoeira'?, realizado pelo Laboratério de Pesquisas em Cultura,
Etnicidade e Desenvolvimento do Museu Nacional; e a¢oes de salva-
guarda para o Oficio das Baianas de Acarajé e para o Jongo no Sudeste.

O CNFCP tem atuagio significativa no apoio a projetos de pesqui-
sa. Um exemplo é o projeto “Rotas da Alforria: Trajetérias da Popu-
lagio Afrodescendente em Cachoeira, no Estado da Bahia”. Coorde-
nado pela Coordenagao-Geral de Pesquisa e Documentagio do Iphan
- Copedoc - foi desenvolvido em parceria com o DPI e o CNFCP. O
projeto tinha por objetivo conhecer o territério de Cachoeira, nicleo
urbano articulador de outros territérios e lugar de praticas culturais
como celebragdes, festas, procissoes, oficios e saberes que guardam sig-
nificados especificos para os afrodescendentes da regido.

Entre 2006 ¢ 2010 virias estratégias contemplaram elementos do
PCI afrodescendente. A institui¢io segue acompanhando as a¢des exe-
cutadas no dmbito da salvaguarda de bens como o Jongo na regido
sudeste e o Oficio das baianas de acarajé, além de acompanhar a re-
aliza¢do de inventdrios e processos de registro, como o do Complexo
Cultural do Bumba-meu-boi no Maranhio. As iniciativas que incluem
a salvaguarda de expressdes do PCI afrodescendente aparecem diluidas

11 As Matrizes do Samba Carioca - Partido Alto, Samba de Terreiro e Samba-enredo - foram
registradas como bem cultural de natureza imaterial em 2007, inscrito no livro das formas de

expressao.

12 Duas expressdes da Capoeira foram registradas como bens culturais de natureza imaterial em
2008: o Oficio dos Mestres de Capoeira, no livro dos saberes e a Roda de Capoeira, no livro
das formas de expressdo.
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em vdrios projetos e programas desenvolvidos ao longo do tempo e
estdo em continua articulagdo com o DPI.

Estratégias Aplicadas

O principal objetivo da politica federal de salvaguarda do patriménio
imaterial é dar visibilidade a diversidade cultural brasileira, valorizando
e reconhecendo como patrimonio as expressdes culturais que estdo en-
raizadas no cotidiano dos diversos grupos que formam a Nagio. Entre
os principios que integram a politica estdo sinalizados aspectos como a
importancia da participagio dos agentes vinculados aos bens culturais
e a necessidade de articulagdo da salvaguarda com as dreas de educagio,
meio ambiente e desenvolvimento sustentdvel.

Para além do reconhecimento do bem cultural em si mesmo, as a¢des
de salvaguarda sido fundamentadas na valoriza¢io das comunidades
que mantém suas manifestagdes culturais e, que a partir delas, expres-
sam suas identidades sociais. Os produtores e portadores de bens cul-
turais imateriais é que promovem a transmissdo dos oficios e saberes;
que elaboram e reelaboram os significados simbdlicos das celebragoes
e formas de expressdo; e que constroem referenciais de origem ou per-
tencimento relacionados aos lugares e territorialidades. Nesse sentido,
o reconhecimento dos bens culturais de natureza imaterial se articula
profundamente ao processo de valorizagdo das comunidades que os
produzem, contribuindo para a amplia¢io da visibilidade sobre grupos
inseridos no dmbito das culturas populares, como os afro-brasileiros.

Com isso, a politica de salvaguarda do PCI afrodescendente nio é
teita de forma isolada e especifica. Os bens imateriais afro-brasileiros
sdo contemplados pelas a¢des realizadas no dmbito da politica fede-
ral de salvaguarda, ja que a valorizagio dessa matriz cultural, histo-
ricamente subalternizada, ¢ um dos elementos que caracterizam a da
nog¢io de PCI no Brasil. Nao significa, portanto, que as estratégias e
instrumentos descritos, no caso do DPI, sejam voltados especificamen-
te para a salvaguarda do PCI afro-brasileiro. Tais ferramentas possuem
maior abrangéncia e incidem sobre todos os bens culturais de natureza
imaterial que formam o patrimoénio nacional.



De modo amplo, os bens culturais sdo alvo de a¢oes de apoio a pro-
dugio de conhecimento, ao reconhecimento, ao apoio a sustentabili-
dade e difusio, além do incentivo ao artesanato. Segue, desse modo, a
descri¢do dos instrumentos utilizados na execugio da politica federal
salvaguarda, pelo DPI, seguidas das a¢oes realizadas no dambito do de-
partamento com apoio e parceria do CNFCP.

Instrumentos

e Instrumentos de Conhecimento

Inventario Nacional de Referéncias Culturais - INRC

O INRC é uma “metodologia de pesquisa adotada pelo Iphan, que tem
como objetivo produzir conhecimento sobre os dominios da vida social
aos quais sao atribuidos sentidos e valores, portanto, que constituem
marcos e referéncias de identidade para determinado grupo” (VIVEI-
ROS, 2008, p. 21).

Esse instrumento de conhecimento possui niveis de complexida-
de diferenciados e estd dividido a partir das etapas de levantamento
preliminar, identificagdo e documentagio. A metodologia tem como
objetivo identificar bens culturais de natureza imaterial que possam
compor o patriménio cultural brasileiro. Com base nas categorias de
edificagdes, formas de expressao, oficios e modos de fazer, celebragoes
e lugares, o INRC produz uma documentagio ampla e sistematizada
sobre os bens culturais, subsidiando ndo s6 a instru¢do dos processos
de Registro, como também a formulag¢do dos Planos de Salvaguarda.

A participagio das comunidades de detentores dos bens culturais
é elemento fundamental na metodologia do INRC. A inser¢io dos
agentes envolvidos com as dinamicas associadas aos bens é essencial
no processo de descri¢do dos valores e significados das expressdes cul-
turais, representando a efetivacdo de uma politica publica realizada em
continuo didlogo com a sociedade civil. Inclusive, é recomendada a
participagdo de membros das comunidades detentoras nas equipes de
trabalho formadas para a realizagio da pesquisa.
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Um dos procedimentos necessirios para a execu¢do do INRC ¢ a
parceria com empresas ou institui¢cdes de pesquisa que, a partir da for-
magcdo de uma equipe multidisciplinar, iniciard o trabalho de campo.
O Iphan acompanha e orienta o processo de inventirio e, além disso,
promove a capacitagdo das equipes técnicas mobilizadas para realiza-
¢do do trabalho.

Alguns inventdrios foram realizados em comunidades e territérios
afrodescendentes em diversas regiées do Brasil, mas ainda hd muito
por ser feito em func¢do da ampla dispersdo da popula¢io negra pelo
territério nacional. Um exemplo disso ¢ a quantidade de comunidades
quilombolas®™ e a auséncia de informagdes sistematizadas sobre a dis-
tribuicdo das mesmas no territério.

Além disso, a inexatiddo nas estimativas produzidas inviabiliza a
realiza¢io de a¢des de reconhecimento dessas territorialidades como
parte da histéria da ocupagio do territério brasileiro (ANJOS, 2004).
Mas nesse contexto, ¢ possivel identificar algumas iniciativas que con-
tribuem para o levantamento das referéncias das comunidades qui-
lombolas, como os inventdrios e mapeamentos documentais. O DPI,
além da SEPPIR e da FCP, possui em suas linhas de a¢do programas
e projetos voltados para identificagio e mapeamento dessas comuni-
dades. O DPI, por meio da Coordenagio de Identificagio, trabalha no
levantamento das referéncias culturais das comunidades com base na

metodologia do INRC (ver Anexo I).

Inventario Nacional de Diversidade

Lingtistica - INDL

O INDL ¢ resultado de uma demanda crescente de diferentes grupos
que integram a sociedade brasileira no que se refere ao reconhecimento
de suas diferentes modalidades de expressao linguistica. Com a rea-
lizagdo de um semindrio sobre a temdtica em 2006, foi instituido o
Grupo de Trabalho da Diversidade Linguistica, formado por érgios

13 Mais de 1.500 comunidades espalhadas pelas diferentes regides do pais sdo certificadas pela
Fundagdo Cultural Palmares. O certificado é uma formalizacdo, perante o Estado brasileiro, da
comunidade quilombola e o estabelecimento de uma assessoria a comunidade, seja por meio
de apoio a projetos ou consultoria juridica em casos de legalizacdo da posse da terra. Mais
informagdes: www.palmares.gov.br.



vinculados a diversas institui¢des governamentais'®. O grupo de traba-
lho propés a criagio do INDL como instrumento de documentagio e
sistematizagio de conhecimentos sobre as linguas faladas por diferen-
tes comunidades linguisticas brasileiras.

Além de um instrumento de identificagido, o INDL também sera
utilizado como forma de reconhecimento. A proposta do decreto n’
7387 de 2010, prevé o reconhecimento das linguas como Referéncia
Cultural do Brasil, fato que incentiva a formulagio de politicas publi-
cas de promogio e valoriza¢do. A metodologia jd comegou a ser testada
em projetos-piloto, como por exemplo, o levantamento etnolinguistico
de comunidades afro- brasileiras nos estados de Minas Gerais e Para.

Assim como os outros instrumentos que operacionalizam a politica
tederal de salvaguarda de bens culturais de natureza imaterial, o INDL
pode contribuir para o mapeamento das linguas faladas pelas comu-
nidades afro-brasileiras em virias regides do pais, além de promover a
produgio de conhecimento sobre as fungdes que exercem nessas comu-
nidades, além de seus significados simbélicos e seus respectivos modos

de transmissio.

e |nstrumentos de Reconhecimento

Registro

O Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial é um instrumen-
to de reconhecimento e valoriza¢io do PCI brasileiro. Instituido pelo
decreto 3.551/2000, essa regulamentagio também cria o PNPI - Pro-
grama Nacional de Patriménio Imaterial e estabelece o compromisso
do Estado Brasileiro em garantir os meios de produgao e reprodugao
das priticas culturais, bem como a documentacio e difusio dos conhe-
cimentos produzidos sobre as mesmas.

O Registro ¢ extremamente importante no reconhecimento de bens
culturais que, até entdo, eram desconsiderados como parte da cultura
nacional. Surge como uma forma de valorizagio das diversas expres-

14 Ministérios da Cultura, da Educagdo, do Planejamento, da Ciéncia e Tecnologia, do Orcamen-
to e Gestdo e da Justica; Participaram ainda a Unesco, a Universidade de Brasilia - UnB - e o
Instituto de Desenvolvimento da Politica Linguistica - Ipol.
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soes populares, assegurando por meio de agdes de apoio e fomento, as
condi¢des de produgio e reprodugio de tais manifestagoes. Essa pers-
pectiva possibilita a valorizagdo da contribui¢do de grupos como os
afro-brasileiros para a formagio da cultura brasileira.

Entre as principais caracteristicas do processo de reconhecimento
estdo o cardter coletivo do pedido, a descentralizagdo da instrugio do
processo de Registro e o cardter transitério da inscri¢do. Sao aspec-
tos que indicam, respectivamente, a participagio da sociedade civil em
todo o processo de reconhecimento; a necessidade de socializagio dos
métodos e estratégias de salvaguarda, contribuindo para autonomia e
capacita¢do dos agentes produtores dos bens; e, por tltimo, a identifi-
cagdo das manifestagdes culturais como marcas de uma temporalidade
especifica, ressaltando a complexidade e a dinimica que caracterizam
os bens culturais de natureza imaterial.

O Decreto n” 3.551/2000 ressalta as diferentes dimensdes do pa-
trimonio imaterial a partir das categorias que definem os Livros de
Registro:

1. Saberes: Onde serdo inscritos os conhecimentos e os modos de
fazer enraizados no cotidiano das comunidades.

II. Celebragoes: Onde serdo inscritos rituais e festas que marcam a
vivéncia coletiva do trabalho, da religiosidade, do entretenimento
e de outras praticas da vida social.

III.Formas de Expressio: Onde serdo inscritas manifestagdes litera-
rias, musicais, pldsticas, cénicas e ladicas.

IV. Lugares: Onde serdo inscritos mercados, feiras, santudrios, pra-
¢as e demais espagos onde se concentram e se reproduzem prati-
cas culturais coletivas.

Cabe ressaltar, como prevé o decreto, que a inscri¢do nos Livros de
registro levard em consideragio a continuidade histérica do bem e sua
relevincia para a memoria, identidade e formagido da sociedade brasi-
leira. Desse modo, as propostas de registro sao dirigidas ao presidente
do Iphan, que por sua vez, encaminhard para delibera¢io do Conselho



Consultivo do Patrimonio Cultural®. Entre as atribui¢oes do referido
conselho estio formulag¢do de normas para as candidaturas, a determi-
nagio de abertura de novos livros de registro e a revalidagdo da inscri-
¢do dos bens registrados, pelo menos a cada 10 anos.

Como forma de reconhecimento, o Registro pode contribuir para a
continuidade do bem cultural, ji que incentiva a produgio de conheci-
mento e a realiza¢do de agdes que colaborem para o desenvolvimento
sustentdvel das comunidades e, por conseguinte, das condi¢ées de pro-
dugio dos bens. Assim como nos processos de inventario, os portadores
e produtores dos bens devem participar do processo de registro, mani-
festando, inclusive, sua concordincia em todas as etapas do processo.

Dos 22 (vinte e dois) Registros realizados até 2010, sete sdo repre-
sentativos do universo cultural afrodescendente. Além disso, dos 20
(vinte) bens em processo de Registro, pelo menos quatro sio expres-
soes da cultura afro-brasileira (ver Anexo II).

e Instrumentos de Apoio, Fomento e Difusao

Planos e Acoes de Salvagiiarda

O Plano de Salvaguarda é um conjunto de a¢des que objetivam a
melhoria das condigbes “socioambientais de produgio, reprodugio e
transmissdo dos bens culturais imateriais registrados” (IPHAN, 2010).
As iniciativas e estratégias de salvaguarda sio pensadas a partir das
especificidades de cada bem cultural e com base no conhecimento pro-
duzido nas fases de Inventirio e Registro.

Além disso, os planos e agdes devem ser definidos em fungio da or-
ganizagao caracteristica das comunidades envolvidas e a partir da mo-
bilizagdo das mesmas, numa perspectiva de construgio coletiva - em
parcerias - e participativa da politica de salvaguarda de bens culturais
de natureza imaterial. As recomendagbes de salvaguarda, apontadas
durante o processo de registro do bem, sdo os elementos que norteiam
a formulacio dos planos e agoes a serem desenvolvidas em cada caso.

15 Criado em 2005, é formado por especialistas de notério saber indicados pelo presidente do
Iphan.
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Segue a descri¢io das a¢oes que, em geral, devem compor um Plano de
Salvaguarda®:

I. Apoio a transmissdo dos saberes e habilidades relacionados ao
bem cultural;

II. Promogio e divulgagio do bem cultural.

II1. Valorizagio de mestres e executantes.

IV. Melhoria das condi¢bes de produgio, reprodugio e circulagio;
V. Organizagio dos detentores e de atividades comunitdrias.

Além da indicagio desses eixos de ag¢do, o DPI elaborou um Ter-
mo de Referéncia para elaboragio dos Planos de Salvaguarda e mais
recentemente, um método de avaliagio e monitoramento das ag¢des
realizadas no ambito dos planos jd implantados. O objetivo é que, a
médio e longo prazo, as préprias comunidades encaminhem de forma
autdnoma a salvaguarda de seus bens culturais.

Mesmo antes da implanta¢do dos Planos de Salvaguarda alguns
bens culturais, em fun¢io de suas demandas mais urgentes, sio ob-
jeto de intervengdes imediatas, principalmente em casos de risco de
desaparecimento. As a¢des de salvaguarda emergenciais podem ser re-
alizadas ainda na fase de inventario do bem cultural como meio de for-
talecimento das comunidades detentoras e do processo de reconheci-
mento do referido bem. Ressaltando que documentar e mapear os bens
culturais constitui uma forma de salvaguarda, o que define o inicio das
acoes de fortalecimento do bem cultural ji a partir dos instrumentos
de conhecimento. No universo de bens imateriais afro-brasileiros ja
registrados, o Jongo do Sudeste e o Samba de Roda do Reconcavo ji
possuem plano de salvaguarda implementado.

16 A descricdo apresentada no volume Os Sambas, as Rodas, os Bumbas, os Meus e os bois:
Principios, acdes e resultados da politica de salvaguarda do PCI no Brasil, Brasilia: Iphan, 2010.



Editais Publicos

Programa Nacional de Patrimonio Imaterial - PNPI

O PNPI, desde 2005, realiza as seguintes agbes para desenvolvimento
da politica de patrimonio imaterial: inventdrios, mapeamentos, Regis-
tro em livros especificos, agdes e planos de salvaguarda e, por ultimo,
editais publicos de apoio e fomento, Uma das a¢bes mais importantes
no ambito do apoio e fomento é o edital anual do PNPI. Promove
a sele¢do de projetos de acordo com eixos temdticos visando promo-
ver e apoiar a produc¢do documental sobre o patriménio imaterial, as
condi¢bes de continuidade das expressoes e praticas culturais, além de
promover o tratamento e a disponibiliza¢do de acervos bibliograficos,
audiovisuais dentre outros.

Virios projetos, dos 44 (quarenta e quatro) que foram aprova-
dos pelos editais entre 2005 e 2010, estdo relacionados ao PCI afro
-brasileiro. Identificagdo e mapeamento de comunidades quilombolas
e comunidades-terreiro, de sitios histdricos, além de levantamentos
amplos sobre o patriménio Imaterial foram realizados em alguns es-
tados'” no dmbito do PNPI. Os resultados apresentam informacoes
que comprovam a abrangéncia territorial de bens culturais imateriais
afro-brasileiros. Diversas expressoes culturais foram mapeadas a partir
de dados provenientes de inventdrios de varredura, isto é, que por con-
templarem extensa faixa territorial fornecem uma visio ampla e pen-
sada a partir das referéncias culturais de cada regido contemplada. O
aprofundamento das andlises no com foco no PCI afro-brasileiro pode
detalhar melhor a quantidade de bens culturais imateriais identificados
nas diversas regides do pais e fornecer um retrato mais completo das
estratégias de salvaguarda.

Entre as iniciativas apoiadas pelo edital, existem alguns exemplos de
projetos voltados para o PCI afrodescendente:

* Mapeamento da Festa da Cagada da Rainha e Outras Culturas
Tradicionais da Chapada dos Veadeiros em Goiis.

17 Estados como Alagoas, Ceara, Distrito Federal, Paraiba, Piaui, Pernambuco, Santa Catarina,
Mato Grosso e Goias.

lg Brasil

201



202

*  Bem-te-vi: Oficinas Artistico-culturais, Audiovisuais, de Cida-
dania e Gerag¢io de Renda em Torno da Meméria do Jongo de
Tamandaré em Sio Paulo.

* Saberes e Praticas Musico-rituais do “Ensaio de Promessa do

Quicumbi” Entre Quilombolas do Rio Grande do Sul.

 Cartografia Social dos Afro-religiosos em Belém do Pard: His-
téria e Georreferenciamento das Casas de Religices Afro-brasi-
leiras.

*  Memodria e Histéria da Casa de Oxumaré: Tradi¢io Ancestral e
Saber Preservado.

Prémio Viva Meu Mestre

O Prémio Viva Meu Mestre, como agio vinculada ao Programa de
Salvaguarda e Incentivo a Capoeira - Pré-Capoeira - tem por objetivo
promover o reconhecimento e o fortalecimento da tradi¢do cultural
da Capoeira por meio da premiagio de mestres e mestras com idade
superior a 55 anos, cuja trajetéria de vida tenha contribuido para a
transmissdo e continuidade da Capoeira.

O Edital foi realizado por meio de parceria entre Iphan, Fundagao
Cultural Palmares e as secretarias executivas de Identidade e Diver-
sidade Cultural e de Politicas Culturais do Ministério da Cultura. O
prémio visa conceder 100 prémios no valor de R$ 15.000 (quinze mil
reais), como forma de reconhecimento do notério trabalho dos mestres
e mestras na transmissio dos saberes da Capoeira.

Edital de apoio a Documentarios Etnograficos sobre
Patrimonio Cultural Imaterial - Etnodoc

Resultado do projeto “Sensibilizagdo e Orienta¢do para Salvaguarda
do Patriménio Cultural Imaterial”, o Etnodoc foi criado a partir do
grupo de trabalho composto por especialistas do CNFCP e do DPI.

Coube a Associagio Cultural de Amigos do Museu de Folclore Edison
Carneiro a gestdo do projeto, patrocinado pela Petrobrés.™

18 Fonte: http: //www.etnodoc.org.br



Destina-se ao apoio de 15 projetos inéditos de documentdrios etno-
grificos voltados para exibigio em redes publicas de TV. O objetivo é
contribuir com a ampliagio das a¢des voltadas para a valorizagio e pro-
mogao do PCI e oferecer estimulos que colaborem para a melhoria das
condi¢ées de transmissdo, produgdo e reprodugio dos bens culturais
que compdem esse universo. O edital Etnodoc é elaborado pelo CN-
FCP em parceria com DPI e representa uma iniciativa que amplia para
o campo do audiovisual as agdes de registro, salvaguarda e difusio do
patriménio imaterial. As duas edi¢des do Etnodoc, realizadas em 2007
e 2009, selecionaram um total de 30 (trinta) projetos e, nesse conjunto,
oito estdo relacionados ao universo cultural imaterial afrodescendente.
Sdo eles:

* Caboclos da Liberdade - Hermano Penna.

*  Sdo Luis Dorme ao Som dos Tambores - Sérgio Sanz.
* Eu tenho a Palavra - Lilia Sola Santiago.

* Jodo da Mata Falado - Ana Stela e Heridan Guedes.

*  Dona Joventina - Clarice Kubrusly.

* Baile do Carmo - Daniel Eiji Hanai.

* Curandeiros do Jaré - Camila Dutervil, Fernanda Sindlinger,

Marcelo Abreu Géis e Uirda Meneses.
e Artes e Manhas de Exu - Eliana Coster.

Concurso Silvio Romero

O concurso de monografias Silvio Romero, realizado pelo CNFCP,
tem como objetivo estimular o conhecimento cientifico sobre temati-
cas do folclore e da cultura popular. Criado em 1959, concede prémios
em dinheiro para os dois primeiros colocados e até trés meng¢des hon-
rosas. Entre as monografias destacadas - premiadas ou mengdes hon-
rosas - entre 2003 e 2010, foram identificadas pesquisas que dialogam
com o PCI afrodescendente:

* Rituais do Candomblé: Uma Inspiragdo Para o Trabalho Criati-
vo do Ator - Luciana Saul.
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Mogambiques, Quicumbis e Ensaios de Promessa: Um Estudo
Etnomusicolégico Entre Quilombolas do Sul do Brasil - Lucia-
na Pras.

O Sopapo e o Cabobu: Etnografia de Uma Tradigio Percussiva

no Extremo Sul do Brasil - Mario de Souza Meira.

Modernidade Religiosa Entre os Tamboreiros de Nagdo: Con-
cepgdes e Priticas Musicais em uma Tradigdo Percussiva no Ex-

tremo Sul do Brasil - Reginaldo Gil Braga.

De Capadécios das Ruas a Agentes Culturais: Um Ensaio de
Histéria Social Sobre os Capoeiras na Bahia - Josivaldo Pires de
Oliveira.

Jongueiros de Tamandaré: Devog¢io, Meméria e Identidade So-
cial no Ritual do Jongo em Guaratinguetd/SP - Wilson Rogério
Penteado Jr.

Os Negros do Rosirio: Memorias, Identidades e Tradi¢oes no

Congado de Oliveira (1950 - 2009) - Fernanda Pires Rubizo.

O Sexto Sentido do Pesquisador: A experiéncia Etnogréfica de
Edison Carneiro - Ana Carolina Carvalho de Almeida Nasci-
mento.

Prémio Manuel Diegues Jr.

O prémio Manuel Diegues Jr é voltado para documentirios sobre cul-
tura popular e foi criado no dmbito da Mostra Internacional do Filme
Etnografico em 1997. O Prémio, oferecido pelo CNFCP, tem o obje-
tivo de promover a produgio video-filmografica sobre cultura popular
premiando as produgdes em trés categorias: Importancia do tema para a
drea, roteiro e pesquisa e, por dltimo, concepgio e realizagio. Entre 2007
e 2009, destacam- se alguns videos premiados que retratam praticas
culturais que integram o universo cultural imaterial afrodescendente:

O Cbco, a roda, o pneu e o farol. De Mariana Brennand Fortes.

Os Caminhos Invisiveis do Negro em Porto Alegre: A Tradigio
do Bard do Mercado - Ana Luiza Carvalho.



*  Cbco que Roda - Osman Assis.

* Jongo, Calangos e Folias: Musica Negra, Memoria e Poesia -

Hebe Mattos e Martha Abreu.
* Negros - Ménica Simdes.

*  Os Olhos D’Agua de Nossa Senhora do Rosirio - Pedro de Cas-

tro Guimaries.

Publicacoes

Colecao Dossié Iphan

A Cole¢io Dossié Iphan tem por objetivo a difusdo dos conhecimen-
tos produzidos sobre os bens culturais registrados. Editados e distri-
buidos pelo DPI, os volumes sio disponibilizados, gratuitamente, para
entidades publicas e privadas, escolas e bibliotecas. Dos 7 bens cultu-
rais imateriais afrodescendentes ja registrados, pelo menos, 3 dossiés ji
toram concluidos®. Outras publicac¢es sio realizadas no dmbito dos
inventdrios e os resultados das premiagoes além de serem amplamente
divulgados e podem ser alvo de publicagio.

Outras acoes e projetos relacionados ao
PCl afrodescendente e/ou aos detentores

Programa de Promocao do Artesanato de Tradicao
Cultural - Promoart

O Promoart, estruturado a partir de Foi viabilizado por meio de convé-
nio firmado entre o Ministério e a Associagio Cultural de Amigos do
Museu de Folclore Edison Carneiro - Acamufec, com a interveniéncia
do CNFCP e o apoio financeiro ndo reembolsdvel do Banco Nacional
de Desenvolvimento Econémico e Social, inserido no Programa mais
cultura, tem como objetivo apoiar os produtores de artesanato de tradi-
¢do cultural no Brasil, ressaltando sua importincia para a cultura local
e o valor identitirio que assume para os diferentes grupos sociais. Rea-
lizado pela associagio Amigos do Museu Edison Carneiro, o programa

19 Oficio das Baianas de Acarajé, Jongo no Sudeste, Samba de Roda no Recdncavo.
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tem seus eixos fundamentados nas perspectivas tedricas e metodols-
gicas do CNFCP e DPI. Dos 65 (sessenta e cinco) polos distribuidos

por todas as regides do pais, alguns foram instalados em comunidades

artesds negras ou em territérios quilombolas.

As estratégias do programa sio definidas por meio de plano de traba-

lho especifico e sdo executadas pelo CNFCP. De modo geral, as a¢oes

se voltam para a produgio, comercializagio e divulgacio, ressaltando a

valoriza¢do cultural e a sustentabilidade economica e social do artesa-

nato. Segue descri¢do de alguns polos desenvolvidos em comunidades

afrodescendentes:

Polo 11 - Ceramica de Muquém: Pecas utilitirias e figurativas
produzidas no Quilombo de Muquém, localizado no municipio
de Unido dos Palmares em Alagoas. Apesar das dificuldades os
artesdos continuam produzindo as pecas por meio da tradi¢do
herdada de seus ancestrais.

Polo 14 - Ceramica de Barra: Esse Polo de artesanato estd loca-
lizado na regido do Rio Sdo Francisco, no estado da Bahia. Os
artesdos produzem pecas como tigelas, moringas, potes e ima-
gens de santos.

Polo 17 - Ceramica de Maragogipinho: As pegas produzidas
nessa regido remontam a prdticas artesanais desenvolvidas ha
dois séculos pelos mestres oleiros e a decoragdo com motivos flo-
rais caracteriza o trabalho feminino nessa atividade tradicional
do reconcavo. Produzem potes, moringas e objetos decorativos.

Polo 18 - Ceramica de Irard: A cerdmica de Irard, no estado da

Bahia, possui formas arredondadas e generosas. As ceramistas
» P g

produzem objetos como potes, frigideiras, fogareiros e panelas a

partir da argila. Os objetos utilitdrios atendem as necessidades da

comunidade local.

Polo 19 - Tecelagem, Bordado Richelieu e Fio de Contas: Mo-
vimento de retomada da produgio artesanal de panos da costa
na cidade de Salvador, Bahia. Por meio de parceria entre vérias
institui¢des, em 2002 e 2003 com apoio da Petrobras, foram re-
alizados semindrios e oficinas e a instalagio da Casa do Alak4,



espaco destinado 4 produgio artesanal de panos da costa. A con-
fec¢do de panos da costa, bordados e fio de contas com énfase no
repasse de saberes se fundamentou na necessidade de promogio
das comunidades de matrizes africanas.

*  Polo 51 - Mobilidrio de Palha de Milho, Couro e Instrumentos
Musicais da Chapada Norte de Minas Gerais: Na regido do vale
do Jequitinhonha, em Minas Gerais, artesdos transformam couro
de boi e palhas de milho em objetos como bolsas, cestos, além de
instrumentos musicais como pandeiros e tambores. A maioria dos
artesdos estd na comunidade de Gravati, recentemente certificada
pela Fundagdo Cultural Palmares como comunidade quilombola.

Base de Dados de Bens Registrados - BCR
e Sistema Informatizado do Inventario Nacional
de Referéncia Cultural - S-INRC

Como forma de armazenar os conhecimentos relacionados ao Registro
dos bens culturais, além da documentagio produzida e coletada em
meio a outras a¢des de salvaguarda, foi langado em 2010 o Sistema de
Base de Dados de Bens Registrados - BCR .A base tem como obje-
tivo disponibilizar para o grande puiblico informagdes e documentos
relevantes que integram os processos de registro dos bens culturais de
natureza imaterial. Dados como data de inscri¢io nos livros de registro,
localizagdo geogrifica e recomendagdes de salvaguarda sio algumas
das informagdes disponibilizadas. Estd em andamento a construgio do
Sistema Informatizado do INRC, como forma de divulga¢io e arma-
zenamento de dados obtidos nas fases de documentagio e inventirio
dos bens culturais.

2. Secretaria de Politicas de Promoc¢ao da
Igualdade Racial - SPPIR

Criada pelo governo federal em 21 de marco de 2003, no Dia Interna-
cional pela Elimina¢io da Discriminagio Racial, a SEPPIR tem como
missdo estabelecer iniciativas de combate as desigualdades raciais no
Brasil. O 6rgio tem como referéncia politica o Programa Brasil sem
Racismo, projeto voltado para a implementagio de politicas puablicas
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em dreas como trabalho, emprego, saude, educagio e cultura. Nesse
ambito, apoia e coordena estratégias de promogdo da igualdade racial
nos ministérios e outros 6rgaos do governo.

O eixo norteador das agoes da SEPPIR ¢ a promogio da igualdade
racial e combate a discrimina¢io e demais formas de intolerincia, com
énfase na populag¢io negra®®. Além disso, destacam-se as a¢oes junto ao
Ministério das Relagoes Exteriores no sentido de aprofundar as rela-
¢oes entre o Brasil e as na¢des do continente africano.

O espago de atuagio da SEPPIR ¢ amplo e agrega a¢des que se de-
senvolvem em diferentes instincias da estrutura governamental. Nesse
aspecto, ainda que nio exista uma linha de ag¢do voltada especifica-
mente para o patrimonio imaterial, as iniciativas e estratégias adotadas
pela instituicdo incluem ag¢oes que, indiretamente, estdo atingem o PCI
afrodescendente.

Os objetivos da institui¢io podem ser sistematizados da seguinte
forma:

*  Promover a igualdade e protecio dos direitos dos individuos e
grupos raciais e étnicos afetados pela discrimina¢do e demais
formas de intolerdncia, com énfase na populag¢io negra.

* Acompanhar e coordenar politicas de diferentes ministérios e
outros 6rgios do governo brasileiro para a promogio da igual-
dade racial.

* Articular, promover e acompanhar a execu¢io de diversos pro-
gramas de cooperagdo com organismos publicos e privados, na-
cionais e internacionais.

* Promover e acompanhar o cumprimento de acordos e conven-
¢oes internacionais assinados pelo Brasil, que digam respeito a
promogio da igualdade e combate a discriminagéo racial ou ét-

nica.

* Auxiliar o ministério das relagbes exteriores nas politicas inter-
nacionais, no que se refere a aproximagio de nagdes do continen-
te africano.

20 Dados disponiveis em www.seppir.gov.br.



Estratégias Aplicadas>

A SEPPIR nio é uma institui¢do voltada para preservacio do patri-
monio cultural. Como jé indicado, atua na formulago de politicas am-
plas de combate a desigualdade racial no Brasil em articulagio com
outros 6rgios. Por isso, ainda que nio atue especificamente na drea do
PCI afro-brasileiro, suas a¢des atingem a popula¢io negra em varia-
dos aspectos. As estratégias que incidem sobre o PCI afrodescendente
estdo relacionadas ao fomento a edigdo, publicagdo e distribui¢do de
material bibliografico e audiovisual sobre a igualdade racial e a pesqui-
sa sobre referéncias da cultura negra no pais. Nesse eixo destacam-se
os projetos “A Cor da Cultura” e Dia Nacional do Samba - Patrimonio

da Humanidade.

e Projeto “A Cor da Cultura”

Projeto educativo de valorizagio da cultura afro-brasileira realizado em
parceria com Ministério da Educag¢ao - MEC -, Fundagio Cultural
Palmares, Canal Futura??, Petrobris e Centro de Informagio e Docu-
mentagio do Artista Negro - CIDAN. Teve inicio em 2004 e a princi-
pal meta ¢é a formagdo de multiplicadores nas redes de ensino, de modo
a capacitar educadores e agentes sociais para o ensino de temadticas e
dinimicas que envolvem os afro-brasileiros.

O projeto realiza essas agdes com base nas diretrizes da Lei Federal
n” 10.639/03 e é composto por quatro programas que, além de apre-
sentarem referéncias histdricas, descrevem préticas culturais relacio-
nadas aos saberes, formas de expressdo e religiosidade das populagdes
afrodescendentes. Apenas dois possuem relagdo com elementos do pa-
trimoénio imaterial afrodescendente: Mojubd e Livros Animados.

21 Todos os dados foram extraidos dos relatérios anuais de gestao da instituicdo de 2009 e 2010.

Estdo disponiveis no dominio www.seppir.gov.br.

22 O Canal Futura é uma proposta de TV educativa da iniciativa privada, mas de interesse publi-
co. Como resultado de um projeto de comunicagdo democratico, trabalha em articulagdo com
as redes sociais, mobilizando comunidades e institui¢des sociais, veiculando na TV programas
educativos voltados para o fortalecimento da cidadania e para a valorizagdo do conhecimento.
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Programa Mojuba

Programa que compée o projeto A Cor da Cultura, Mojubd traz videos
que tratam de temdticas vinculadas ao patrimoénio cultural afrodes-
cendente. Os filmes retratam expressdes culturais populares criadas a
partir da heranga africana e, que atualmente, constituem a identidade
nacional brasileira. Descrevendo a importéncia de ritos, festas e tradi-
¢oes, as temdticas tratam ainda de aspectos como a culindria e a reli-
giosidade. Na sequéncia h a listagem dos videos da série que dialogam
com PCI afrodescendente:

* Origens

« F¢

*  Meio Ambiente e Satde
* Influéncias

* Literatura e Oralidade
*  Quilombos

* Comunidades e Festas
* Beleza

- Ciéncia e Tecnologia

* Tradigdo Oral

* Familias

Praticamente todos os videos estdo relacionados elementos culturais
articulados ao PCI afrodescendente. O video “Origens”, por exemplo,
apresenta uma narrativa baseada na mitologia africana para explicar
especificidade das manifestagdes culturais afro-brasileiras. Os videos
produzidos sdo distribuidos em institui¢des de educagio, ONGs (Or-
ganizagbes ndo-governamentais) em todo o Brasil. Além disso, os epi-
sédios sdo veiculados pelo Canal Futura, um dos parceiros do projeto.

Programa Livros Animados

Pretende incentivar a leitura e difundir entre criangas e educadores de
todo o pais lendas e contos africanos e afro-brasileiros, bem como a



produgio dos principais autores e ilustradores nacionais, por meio de
animagio da histéria original e ilustragdes dos livros produzidos recen-
temente. Algumas das tematicas exploradas pelos livros e apresentadas
nos programas compdem o conjunto de praticas culturais inseridas no
PCI afrodescendente. Essa ¢ a lista de livros que dialogam com PCI
afrodescendente:

+  Capoeira, Maracatu e Jongo (trés livros que compdem a cole¢io
Lembrangas Africanas) - Sonia Rosa.

* Reizinho do Congo - Edmilson de Almeida.

* Contos Africanos e Histérias se Espalham pelo Mundo - Rogé-
rio Andrade Barbosa.

+ Ifd, o Adivinho - Reginaldo Prandi.
* A Botija de Ouro e o Presente de Ossanha - Joel Rufino dos

Santos.
* Bruna e a Galinha d’Angola - Gercilga de Almeida.
* Berimbau - Raquel Coelho.

Essas ac¢oes, de forma ampla, contribuem para difusdo e promogio
da cultura imaterial afrodescendente nos meios de comunicagio e em
instituicoes de educagio formal e nio-formal no pais. Os programas
exploram essa temdtica de forma articulada aos processos histéricos
que caracterizam a trajetéria da populagio afrodescendente no Brasil®.

* Projeto Dia Nacional do Samba - Patriménio
da Humanidade

O projeto de valorizagdo do samba como Patriménio Cultural Na-
cional foi langado em 2004 e ¢ resultado da parceria entre SEPPIR,
Iphan e Centro Cultural Cartola* . O objetivo do projeto é ampliar o
conhecimento sobre o Samba por meio de ampla pesquisa documental.

23 Informagdes mais detalhadas podem ser obtidas no dominio www.acordacultura.org.br

24 O Centro Cultural Cartola é uma organizagdo sem fins lucrativos que trabalha no desenvolvi-
mento social e cultural da comunidade onde se insere, atuando na preservagdo da meméria
e das tradi¢des culturais brasileiras. Fundada com base na obra do sambista Agenor Miranda,
conhecido como Cartola.
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A primeira etapa do projeto realizard um trabalho de campo, co-
lhendo relatos e histérias sobre o Samba, seus representantes e suas
diferentes manifestag¢des. O material recolhido e produto das pesquisas
serdo utilizados na confecgio de material diddtico paras escolas (vi-
deos, CDs e exposi¢oes) contribuindo para difusio do conhecimento
sobre essa expressdo cultural imaterial afrodescendente.

Além disso, a SEPPIR incentiva projetos e pesquisas que visem a
salvaguarda do Samba enquanto um bem cultural que integra o PCI
brasileiro.

Outras acoes e projetos relacionados ao
PCl afrodescendente e/ou aos detentores.

Programa Brasil Quilombola

Os quilombos sio fundamentais na histéria do negro no Brasil e na
América Latina. Os quilombos eram comunidades organizadas por
africanos escravizados fugidos como forma de resisténcia e oposigio
a0 sistema escravista, existiram em todos os territérios onde houve es-
cravidao®.

Apds uma série de contingéncias que modificaram seus significados,
o termo quilombo refere-se, a partir de uma perspectiva histérica e
antropolégica, a comunidades afro-brasileiras que se auto-identificam
como “quilombolas” e ocupam territérios habitados desde tempos re-
motos pelos seus ancestrais. As comunidades quilombolas preservam
modos de viver e habitos culturais préprios e articulados 4 memoria
ancestral africana e estdo espalhadas pelo territério nacional. E a Fun-
dagio Cultural Palmares, por meio de seu Departamento de Protegdo
ao Patrimonio Afro-brasileiro, que realiza a certificagio das comunida-
des quilombolas e as auxilia regularizagio da posse da terra, junto aos
outros 6rgaos responsaveis por essa dinimica.

As politicas publicas voltadas para essas comunidades negras tém
carater recente e datam da promulgacio da carta constitucional de

25 Formados em varios pontos das Américas, as comunidades de negros fugidos sdo chamadas de
Quilombos, no Brasil; de Cumbes, na Venezuela; de Palenques, na Colémbia; e de Cimarrona-
je, no Caribe espanhol; Ver, Gomes, 2006b.



19882%. Nesse periodo, com a atuagio de politicos, intelectuais e, prin-
cipalmente, dos movimentos sociais negros e antirracistas, foram dis-
cutidas formas de identificar, mapear e fortalecer as comunidades re-
manescentes de quilombos por meio de politicas voltadas para posse
da terra e para a melhoria das condig¢ées de acesso a bens como sauide,
educagio, emprego e renda.

O Programa Brasil Quilombola foi criado com o objetivo de coorde-
nar a¢des do governo federal, envolvendo diversos 6rgaos do governo,
no intuito de garantir melhores condi¢des de vida aos grupos rema-
nescentes de quilombos. Ainda que ndo seja uma agio especifica para
a salvaguarda do PCI dessas comunidades, a¢oes de sustentabilidade,
educacgio e valorizagio de expressoes culturais podem ser articuladas
com as discussoes realizadas no campo do patrimoénio imaterial e con-
tribuir positivamente sobre as formas de produgio e reprodugio dos
bens culturais de natureza imaterial.

A grosso modo, o Programa Brasil Quilombola é um conjunto de
agdes do Governo Federal direcionadas para comunidades remanes-
centes de quilombos. As metas e recursos do programa envolvem 23
ministérios e 6rgios federais e possuem como objetivos principais a
garantia de acesso 4 terra; a¢des de sadde e educagdo; a melhoria das
condi¢bes de existéncia das familias quilombolas por meio de progra-
mas sociais e a preservagdo e promoc¢io das manifestacdes culturais
quilombolas.

Diversidade Cultural

A SEPPIR realiza a¢es de combate a intolerincia religiosa por meio
do apoio a publica¢des e da realiza¢do de eventos voltados para cons-
cientiza¢do e combate a todo tipo de preconceito que atente contra a
liberdade religiosa, exemplo dessas a¢oes foi a realizagio do “Semindrio
Nacional sobre a Protegio a Liberdade Religiosa”, realizado no Rio de
Janeiro entre os dias 30 de setembro e 01 de outubro de 2009.

26 Ver linha do tempo p. 12.
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Acoes com Comunidades de Terreiros

Num ambito préximo a questio da diversidade acima apontada, a SE-
PPIR desenvolve agdes voltadas para as comunidades-terreiro?’, por
meio de sua Secretaria de Politicas Para Comunidades Tradicionais.
No ano de 2010, a SEPPIR realizou as seguintes agdes relacionadas a
essas comunidades:

*  Mapeamento de Espagos de Religioes de Matriz Africana: A
a¢do desenvolvida em parceria com Ministério do Desenvolvi-
mento Social contemplou os estados de Minas Gerais, Pernam-
buco, Rio Grande do Sul e Pard. Também apoiaram a realizag¢io
do inventario dos locais de culto no Rio de Janeiro, Distrito Fe-
deral e entorno, executado pelo Iphan.. Na Bahia, em parceria
com a Secretaria de Promogao da Igualdade, foi realizado o in-
ventario nos Territérios de Identidade do Baixo Sul e Reconcavo
Baiano.

* Parceria com a Fundagio Cultural Palmares e Iphan para so-
licitagdo do reconhecimento dos Clubes Sociais Negros como
Patrimonio Imaterial.

*  Apoio ao II Encontro Nacional de Clubes Sociais Negros, reali-
zado nos dias 29, 30 e 31 de janeiro de 2010 na cidade de Sabari,

em Minas Gerais.
3. Fundacdo Cultural Palmares - FCP

Criada em 1988, a FCP é considerada uma vitéria dos movimentos so-
ciais negros e antirracistas, na medida em que foi criada com intuito de
atender as demandas da populagio negra. O principal objetivo da FCP
¢ a preservagio da cultura afro-brasileira de forma ampla, contribuindo
para a preservagio de sitios histéricos, apoio e divulgacio de manifes-
tacdes afro-brasileiras e produzindo documentagio e dados histéricos
sobre a trajetdria histérica do negro no Brasil.

27 Comunidades-terreiro referem-se a comunidades formadas em terreiros de candomblé, que
estabelecem relagdes de sociabilidade a partir de aspectos simbélicos relacionados as visdes de
mundo caracteristicas da religiosidade afro-brasileira, além disso, preservam formas tradicio-

nais de transmissdo de saberes e conhecimentos.



A institui¢do tem papel fundamental no processo de reconhecimen-
to e regularizagio de comunidades quilombolas. Auxilia juridicamente
as comunidades; produzindo dados e informagdes sobre os territérios
quilombolas, sendo referéncia nos processos que envolvem os quilom-
bos e as disputas territoriais que, geralmente, envolvem essas comu-
nidades. Realiza, ainda, a¢bes de promogio, divulgacio, preservagio e
pesquisa sobre a cultura afro-brasileira, além de oferecer diversas ofi-
cinas de capacitagdo para virias comunidades negras do pais, contri-
buindo para a ampliagdo do acesso dos afro-brasileiros a politicas de
incentivo a cultura.

A FCP atua de forma importante junto s comunidades-terreiro por
meio de a¢des de apoio e incentivo, promovendo oficinas de trocas de
saberes, de confecg¢do de objetos e artesanatos relacionados ao universo
estético das religides afro-brasileiras e promove eventos e semindrios
para discussdo sobre intolerdncia religiosa e combate ao racismo.

Como a atuagio da FCP ¢ extremamente ampla, as agoes da insti-
tuigdo ndo se voltam especificamente para os bens culturais de nature-
za imaterial. Sdo executadas dentro da linha de agdo do Departamento
de Proteg¢do ao Patrimoénio Afro-brasileiro por meio de agoes de apoio
e incentivo a iniciativas que visem a divulgagio, a pesquisa e a trans-
missao de saberes relacionados ao universo cultural afro-brasileiro.
Dessa forma, serdo apresentados apenas alguns exemplos de projetos
ou programas que trabalharam temdticas relacionadas a expressoes e
manifestacdes relacionadas ao PCI afro-brasileiro.

Estratégias Aplicadas

Para ilustrar algumas das agdes realizadas pela FCP que estiveram re-
lacionadas ao PCI afrodescedente, foram selecionados alguns projetos,
entre 2005 e 2010, que aparecem descritos nos relatérios anuais da ins-
tituicdo. Cabe ressaltar que a abrangéncia as agdes da institui¢io define
iniciativas que atingem de forma indireta os bens imateriais afro- bra-
sileiros, um exemplo interessante seriam as estratégias que atingem as
comunidades quilombolas e, por conseguinte, suas formas de expressio
cultural.
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Projeto: Pesquisa e inventdrio do Samba Carioca - Participag¢io
da FCP na abertura da Exposi¢ao “Simplesmente Cartola” e ce-
lebragdo do Convénio entre IPHAN e FCP, para desenvolvi-
mento do projeto de pesquisa e inventirio do Samba Carioca,
com foco nas velhas guardas das escolas de samba, concessdo de
didrias e passagens, RJ.

Projeto: Viva as Rodas de Samba. Resguardando o patrimoénio e
a memoria dos quilombos urbanos da zona sul carioca.

Projeto: Samba - Uma Produgdo Cultural Negra Descrigdo: Re-
gistro das préticas simbdélicas das comunidades de samba no Rio
de Janeiro.

Projeto: “Oficina Aderegos dos Orixds™: Realizar oficina de bor-
dados, destinada aos jovens e mulheres afro-descendentes, por
meio da consolidagdo dos processos de capacitagio, de produgio
e de comercializagdo de produtos necessarios a liturgia das reli-
gides afro-brasileiras.

Projeto: Saber Fazer - Valor da Cultura Afro: Preservagio dos
saberes e fazeres dos bordados, da culindria e do artesanato das
comunidades remanescentes de quilombos e de comunidades de
terreiro localizadas nos estados de Goids, Minas Gerais e Ala-
goas. O projeto também realiza o Encontro da irmandade 13 de
maio, preservando esta manifesta¢do cultural que hd mais de 200
anos vem sendo realizada na cidade de Goiania.

Projeto Festival Cara e Cultura Negra 2008, em Brasilia, referén-
cia de comemorag¢des do “Dia Nacional da Consciéncia Negra”,
Foram realizadas exposi¢oes temdticas, onde foram apresenta-
das algumas das principais marcas da cultura afro-brasileira, por
meio de mostras fotogréficas, shows, oficinas, desfile de moda,
mostra educativa e circuito gastronémico.

Projeto Resgatando a Memoria e o Patriménio Imaterial de Ma-
triz Africana de Belo Horizonte da Fundagio Centro de Refe-
réncia da Cultura Negra do Estado de Minas Gerais.



Projeto Resgate dos orixds apresentado pela Sociedade Religiosa
I1&¢ Oxum Axé Op6 Afonja Oni Xango com o objetivo de ofertar
informagdes sobre os Orixds e o significado de suas vestimentas,
orientagdes para a confecgio dessas roupas, bem como a impor-
tancia desses Orixds para a cultura afro-brasileira.

Projeto “orquestra de Berimbau” do Instituto Nzinga de Estudos

] q g

da Capoeira Angola e de Tradicoes com o objetivo de resgate e
p g ¢ ] g

preserva¢do da musica afro- brasileira.

Mapeamento das casas de tradi¢oes culturais da religido afro
-brasileira, sendo: umbanda, jurema, candomblé, caboclo, dentre
outras denominagoes dos terreiros em Recife. Esse mapeamento
garantird a visibilidade dos terreiros/casas, os trabalhos desenvol-
vidos junto 4 comunidade local e também a implementagio de
politicas publicas, junto aos érgaos de governo.

Preservagio e Resgate e registro do Patriménio Imaterial das
Comunidades Quilombolas do Estado do Maranhio: resgate,
a valorizagio, o reconhecimento da musica, histéria e meméria
dos quilombos de 66 comunidades de 07 municipios do Estado
do Maranhio, por meio do projeto “Quilombos Brasil: Musica,
Histéria e Memoria - Primeira Etapa.”

Fortalecimento e Divulgagio da meméria imaterial da Cultura
das Comunidades Quilombolas: oficinas culturais que visem va-
lorizar as manifesta¢des tradicionais expressadas através da mu-
sica, danca, produgdo de artesanato, culindria tradicional

das comunidades remanescentes de quilombos e afrodescenden-

tes de Patos de Minas/MG.
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4. Resenhas

Linguagem, expressoes idiomaticas,
visoes de mundo e manifestacoes orais
(mitos, contos e lendas)

Elementos como mitos, linguagem e visdes de mundo sdo de dificil
defini¢do se comparados as categorias que orientam a identifica¢do do
patriménio imaterial no Brasil. Muitas manifestag¢des sdo constituidas
por esses elementos, de forma isolada ou em conjunto, o que dificulta
uma descri¢do especifica dessas expressoes culturais apartada de um
contexto simbélico mais amplo. Esta resenha apresenta, portanto, da-
dos mais genéricos relacionados aos estudos das linguas e das manifes-
tacoes orais afro-brasileiras, ressaltando que estas expressoes dialogam
com praticamente todas as categorias de bens culturais imateriais defi-
nidas pelo Decreto n° 3.551/2000.

Os africanos escravizados trazidos para o Brasil tiveram papel fun-
damental na formagio linguistica do pais. A linguagem popular e vi-
rias palavras utilizadas no cotidiano possuem caracteristicas de linguas
africanas que foram, por tempo limitado, faladas no Brasil. De acordo
com Yeda Pessoa (2006) as linguas africanas com maior nimero de fa-
lantes no Brasil eram aquelas pertencentes ao tronco linguistico banto.
Linguas como o quicongo, quimbundo e umbundo, serdo fundamentais
no processo de modifica¢do da lingua portuguesa e na consolidagio de
formas de falar muito especificas em solo brasileiro. O grande contin-
gente populacional negro definiu uma profunda influéncia das linguas
africanas em aspectos como semantica, prondncia e vocabuldrio e di-
versas palavras africanas foram incorporadas a lingua portuguesa (jilo,
samba, fubd, mocotd, dentre uma infinidade de outras, sdo exemplos).

A partir do estabelecimento da escravidio, se desenvolveram fala-
res afro- brasileiros que operacionalizaram a comunicagio entre por-
tugueses, brasileiros, indigenas e africanos escravizados. Com o apro-
fundamento da miscigenagio entre as diferentes matrizes linguisticas,
as linguas africanas foram sendo reduzidas a espagos restritos ou se
preservaram na forma de linguas rituais, isto ¢, se mantiveram como



instrumento de articulagido com a esfera do sagrado. As linguas africa-
nas utilizadas de forma ritualistica funcionam como veiculo de expres-
sdo de canticos, sauda¢des e nome dos iniciados (PETTER, 2010). O
aprendizado da lingua estd ligado ao avango do individuo dentro da re-
ligido, na medida em que isso implica na apropriagio do instrumental
oral e narrativo que compdem o universo religioso. A importincia da
oralidade, marca de muitas civilizagoes africanas, se converte no Brasil
em fator de coesdo dos grupos e comunidades afro- brasileiras.

Cabe ressaltar a existéncia de comunidades negras rurais que con-
servaram uma modalidade especifica de linguagem. A comunidade de
Cafundé, localizada em Sdo Paulo, e a de Tabatinga, no estado de Mi-
nas Gerais, destacam-se pelo uso de um vocabulario de origem africa-
na e alguns pesquisadores® ja se debrucaram sobre o estudo dessas lin-
guas. Outras situagdes semelhantes foram identificadas nas localidades
de Milho Verde, Capela Nova e Patrocinio, em Minas Gerais. Ainda
assim, hd uma caréncia de informagoes sobre as modalidades linguisti-
cas utilizadas em comunidades negras espalhadas pelo pais.

As informagdes sistematizadas sobre a permanéncia de modos de
falar oriundos dos sistemas semanticos e sintdticos de matrizes afri-
canas sdo reduzidas e/ou pouco difundidas. Um elemento importante
que pode contribuir para modifica¢do desse quadro é o Inventdrio Na-
cional de Diversidade Linguistica, um instrumento que pode auxiliar
no mapeamento das linguas afro-brasileiras. A metodologia esti em
teste e serve como ferramenta na realiza¢do projetos-piloto, como por
exemplo, o Inventdrio Etnolinguistico de comunidades afro-brasileiras
nos estados do Pard e Minas Gerais, realizado por meio de parceria
entre Iphan e Universidade de Sdo Paulo.

Muitos aspectos do universo cultural afrodescendente estio presen-
tes em narrativas e contos populares. Lendas como A morte de Zumbi,
Negrinho do Pastoreio e Chico Rei, retratam experiéncias vivenciadas
no periodo escravista e possuem articulagio com elementos simbdlicos
do universo cultural afrodescendente. Desde a descri¢io da saga de
personagens negros, as narrativas passam por lendas sobre seres imagi-
ndrios chegando até os mitos de origem das divindades afro-brasileiras.

28 VOGT e FRY, 1996; QUEIROZ, 1998 e PETTER, 2010.

lg Brasil

219



220

Esses aspectos foram introduzidos em contos populares e cantigas que,
difundidas em virias regides do Brasil, adquiriram ao longo do tempo
marcas e significados especificos.

As expressoes orais e tradigoes narrativas aparecem como forma de
rememorar a Africa distante e sio fundamentais na criacio de histérias,
cangdes e contos que ressaltam essa ancestralidade africana. Toadas de
Congo, pontos de Jongo e corridos de Capoeira sio formas cantadas de
narrar contos e histérias que remontam a essa ancestralidade. Existem
registros em todas as regides do pais de manifesta¢oes orais relaciona-
dos ao PCI afrodescendente e as narrativas aparecem como represen-
tacdes de dindmicas histéricas vivenciadas pelos afro-brasileiros?”. A
tradigdo oral, modalidade especifica de interagir com o mundo e com
o conhecimento, ¢ um aspecto que caracteriza as comunidades negras
e que permite a transmissdo continuada das histdrias, mitos e lendas
afro-brasileiras.

Ritos e festividades

O patrimoénio cultural afro-brasileiro é formado por um conjunto de
bens materiais e imateriais construidos a partir da relagdo com a me-
moria ancestral africana. Os ritos e as festividades afro-brasileiras apa-
recem como formas de rememorar o continente negro e as expressoes
marcadas pelos ritmos e pela musicalidade africana fundamentam as
celebragdes, festas e as performances dispersas pelo territério nacio-
nal. Esses bens culturais, em geral, podem inseridos tanto na categoria
das Celebragoes, quanto das Formas de Expressio, ja que além de re-
presentarem a vivéncia coletiva em diversos campos da vida social, se
realizam por meio de manifestagdes cénicas e lidicas com diferentes
significados.

As festividades afro-brasileiras estio relacionadas, historicamente, a
necessidade de consolidagio de lagos de solidariedade entre os africa-
nos escravizados e seus descendentes. Entre as populagdes rurais ou
urbanas, variadas formas de expressio se consolidaram como moda-
lidades importantes de transmissdo de conhecimentos e valores, fun-

29 O Folclorista Luis da Camara Cascudo (2001), em longa trajetéria de pesquisa sobre as culturas
populares, fornece informagdes importantes sobre algumas lendas e contos afro-brasileiros.



cionando também como elemento de coesdo das comunidades negras.
Mesmo em situagio de subalternidade, os afro-brasileiros criaram es-
pacos de sociabilidade que contribuiram para a continuidade de seus
costumes, cangoes, rituais e modos de fazer.

Uma das maiores festas populares do pais, o carnaval, tem sua origem
no inicio do século XX com o surgimento de escolas de samba forma-
das pelas populagdes negras da cidade do Rio de Janeiro. Inicialmente
considerada “baderna” de negros, a festividade foi crescendo em fungio
da insercdo de outros grupos sociais e foi elevada a marca fundamental
da identidade brasileira. No caso de Pernambuco, os maracatus desfi-
lam pelas cidades apresentando no cortejo personagens e elementos
do universo cultural afro- brasileiro, como por exemplo, a calunga® e
outros aspectos simbdlicos ligados a religiosidade afro-brasileira.

Em regides como Goids, Minas Gerais e Sao Paulo as festividades
em homenagem a Sio Benedito, Nossa Senhora do Rosirio e Santa
Ifigénia remontam as irmandades afro- catélicas que datam do século
XVII. Destacam-se nesse contexto, as festas de coroagdo dos reis ne-
gros ou congadas, que trazem em seus cortejos uma realeza negra que
desfila a0 som de instrumentos e cinticos afro-brasileiros . Um aspec-
to fundamental nessas dessas dindmicas é a musicalidade. A musica-
lidade africana é elemento essencial na formagio cultura brasileira, de
forma ampla, e nas manifesta¢oes afro-brasileiras de forma especifica.
A ritmica expressiva dos tambores estd presente em diversas expressoes
culturais e marcam de forma contundente a riqueza e a complexidade
de diferentes expressoes grupos e, além disso é por meio do som dos
tambores que se viabiliza o didlogo com o sagrado nas diversas mani-
festacoes ladicas ou rituais

Em linhas gerais, as festas afro-brasileiras se caracterizam pelas es-
pecificidades em aspectos como o gestual, a danga, geralmente em cir-
culo, os movimentos do corpo, as cangdes e a poética relacionada a uma
experiéncia compartilhada pelos afrodescendentes. Em cada regido do
pais essas expressdes possuem contornos préprios e denominam de

30 A Calunga representa o axé dos antepassados nos grupos de maracatu e se relaciona a um

possivel culto realizado pelos povos ambundos, em Angola.

31 Ver Souza (2002).
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tormas diferenciadas suas préticas culturais e religiosas. H4 uma ar-
ticulagio entre as esferas do sagrado e do profano, o que define uma
visio de mundo que nio considera as instancias da vida sociocultural
de forma isolada, mas em intenso didlogo.

As religides de matriz africana, por exemplo, se formaram em dife-
rentes regides do pais com diferentes ritos e denominagées: candom-
blé na Bahia, Tambor de Mina no Maranhdo e Pard; Batuque no Rio
Grande do Sul®. Perseguidas até meados do século XX, a religiosida-
de afro-brasileira fundamenta uma série de ritos e festividades, além
de tornar publicos alguns de seus rituais de devogdo. Aqui também, a
musica produzida pelos instrumentos de percussdo é elemento funda-
mental. Como uma forma de acessar o mundo do sagrado, os canticos
acompanhados pelos tambores sagrados (Rum, Rumpi e 1&) marcam
fortemente os cultos afro-brasileiros e definem a importincia da mu-
sicalidade como aspecto fundamental nos ritos e tradi¢oes religiosas.

Cabe ressaltar, ainda, que a musicalidade afro-brasileira transita e
estd presente em varias dimensdes das expressdes culturais e caracteri-
zam boa parte dos bens culturais afro- brasileiros que ji foram registra-
dos. Essa complexidade marca as dindmicas culturais afrodescendentes
e dificultam a elaboragio de um retrato mais aprofundado das festi-
vidades, que em casos como o do Bumba-meu-boi, convertem-se em
verdadeiros complexos culturais.

Técnicas e instrumentos

muitos africanos desembarcados no Brasil eram detentores de habili-
dades técnicas bem apuradas. Vinham para o trabalho no campo e nas
vilas, mas realizavam também trabalhos domésticos. Mas para além do
trabalho bragal, algumas atividades exigiam certa habilidade técnica e
eram realizadas pelos “negros de oficio”, oficiais preparados que reali-
zavam trabalhos como alfaiates, tecelGes, escultores e pintores. Esses
saberes e suas respectivas técnicas foram se preservando no decorrer
do tempo em fun¢io de modalidades especificas de transmissdo des-

ses conhecimentos. No Brasil, em geral, as técnicas e os instrumentos

32 Ver Prandi (1996).



integram a categoria dos Saberes. O Livro de Registro dos Saberes, ji
que agrega os variados modos de fazer que caracterizam as diversas co-
munidades no pais, pode ser a categoria que mais se aproxima da ideia
de técnicas e instrumentos.

Em importante levantamento sobre a contribui¢io artistica e histo-
rica do negro para o Brasil (ARAUJO, 1988) pode-se observar dados
que ilustram a influéncia de tendéncias estéticas e técnicas que foram
consolidadas no Brasil a partir das habilidades trazida por africanos es-
cravizados. Técnicas de escultura em madeira, manifestagdes plasticas
apresentadas em objetos de barro, pedras e conchas possuem marcas
da presenca africana e refletem a dinimica de técnicas artesanais que
se mantiveram em uso por meio da transmissdo dos saberes através
das geracdes. Um exemplo disso pode ser a cerdmica produzida ar-
tesanalmente em diversas comunidades quilombolas espalhadas pelas
regides do pais® e a arte carranqueira produzida na regiio do médio
Sdo Francisco™.

Os oficios e saberes tradicionais relacionados as comunidades afro-
descendentes estdo espalhados pelo Brasil e se relacionam a diferentes
dreas: mestres que confeccionam instrumentos como a viola machete,
os diversos tipos de tambores, os berimbaus, os atabaques e outros
instrumentos presentes nas formas de expressio e festividades afro-
brasileiras; Técnicas de produgio do artesanato, como os bordados,
trancados e lougas; modos de fazer relacionados a préticas rituais ou
festivas (enfeites, mascaras tecidos e panos da costa); mestres e mes-
tras de oficios tradicionais, como benzedeiras, santeiros, rendeiras e
artesdos que trabalham com fibras vegetais e demais recursos natu-
rais; Liderancas religiosas que detém conhecimentos, sobre plantas
e remédios naturais, adquiridos por meio da aprendizagem dentro
comunidades as quais se vinculam; oficios relacionados a culindria e
a transmissdo de saberes que contribuem para manutengido de uma
infinidade de praticas culturais.

Nesse universo de conhecimentos populares de origem africana, des-
tacam-se dois bens culturais reconhecidos como PCI do Brasil: Oficio

33 Ver descricdo da producdo dos pélos de artesanato do Promoart na pagina 33.

34 Ver Pardal (1998).
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das Baianas de Acarajé e o Oficio dos Mestres de Capoeira. O Oficio
das Baianas de acarajé, registrado nos Livro de Saberes, é uma prética
cultural que compdem o legado ancestral africano e, a0 mesmo tempo,
¢ fonte de renda para muitas mulheres e homens em virias regies do
Brasil. Por meio da venda do acarajé®, as baianas tornam publicos os
carddpios sagrados, geralmente desenvolvidos nos terreiros e, além dis-
so, preservam receitudrios ancestrais africanos (IPHAN, 2007).

O Oficio dos Mestres Capoeira, registrado em 2008, ¢ representati-
vo de uma das expressdes culturais afrodescendentes mais difundidas
pelo Brasil e pelo mundo. A transmissdo dos saberes da Capoeira se dd
a partir de uma relag¢do entre mestre e discipulos, guardando elementos
que remontam as modalidades de repasse de saberes origindrios dos
povos bantos, além de ressaltar aspectos simbdlicos relacionados a ex-
periéncia histérica afro-brasileira. Um dos aspectos mais relevantes na
salvaguarda desse bem ¢ a valorizagdo dos mestres. Ja que ¢ estratégia
que pode contribuir para a continuidade da transmissdo dos valores e
saberes da capoeira, além de promover a melhoria das condigées de re-
passe dos referidos conhecimentos. Uma das agdes realizadas no ambi-
to do Pr6-Capoeira - Programa de Salvaguarda e Incentivo a Capoeira
- foi o edital de premiagdo Viva Meu Mestre, como forma de reconhe-
cimento e valorizagio do trabalho dos mestres em junto a Capoeira.

Principais pesquisadores do PCI
afrodescendente

O Patrimoénio Imaterial é um campo de estudos recente no Brasil e
no mundo. O pioneirismo do Brasil na formulagio de estratégias de
salvaguarda de bens culturais de natureza imaterial tem contribuido
para a amplia¢do de pesquisas e estudos relacionados a tematica. No
ambito do Iphan, algumas iniciativas*® promovem e apoiam a produgio
de conhecimento sobre diversas expressdes culturais que integram o
universo cultural afro- brasileiro. Além disso, pesquisadores, estudan-

35 Bolinho de feijdo fradinho temperado com sal, cebola e gengibre, frito em azeite de dendé. E

comida votiva, oferecida ao orixa Xango e sua esposa lansa.

36 Prémio Manuel Diegues Jr; Concurso Silvio Romero e PEP - Programa de Mestrado Profissional
em Preservagdo do Patriménio Cultural do Departamento de Articulagdo e Fomento do Iphan.



tes e membros de instituicdes puablicas e privadas, organiza¢des nio-
-governamentais também estdo entre os principais pesquisadores.

No caso do PCI afrodescendente as pesquisas se inserem nos estudos
mais amplos da cultura afro-brasileira. Estudos em nivel de mestrado
e doutorado sdo realizados em diversos departamentos e em nucleos
de estudos como os NEAB - Nucleo de Estudos Afro-brasileiros - em
vérias universidades do pais. Como seria um trabalho exaustivo mapear
o quantitativo de trabalhos realizados sobre o PCI afrodescendente e,
ndo havia tempo habil para tal exercicio, indicamos alguns nicleos de
pesquisa que tratam da temdtica como objeto de investigacio cientifica
(ver Anexo III).

Foram mapeadas universidades estaduais e federais de alguns es-
tados e foram identificados nicleos de estudos que apresentam entre
seus eixos de pesquisa, temdticas relacionadas ao PCI afrodescendente.
As temiticas exploradas vio desde a religiosidade afro-brasileira, pas-
sando pela preservagdo da meméria por meio da valorizagio do pa-
trimonio afro-brasileiro, chegando até a importincia da cultura negra
para discussdo das relagdes raciais no Brasil.

Um projeto regional de salvaguarda do PCI
afrodescedente

Consideracoes iniciais

A salvaguarda do PCI afro-brasileiro, como jd ressaltado, é realizada no
ambito da politica federal de salvaguarda de bens culturais de natureza
imaterial. Os elementos culturais de matriz africana adquirem maior
visibilidade a partir da institui¢do do instrumento juridico do Registro,
dado o quantitativo de bens imateriais afro-brasileiros ja registrados.
Além das expressdes culturais que podem ser imediatamente identi-
ficadas como representativas do universo cultural afro-brasileiro, exis-
tem intmeras manifestacdes que possuem caracteristicas que indicam
niveis diferenciados de influéncia negra em seus processos de forma-
¢do. O grande contingente populacional afro-brasileiro disperso pelo
territério nacional e a diversidade das formas de sociabilidade revelam
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as complexidades e os desafios da organizagio da salvaguarda desse
patrimonio no Brasil.

Os instrumentos que operacionalizam a salvaguarda do PCI imate-
rial, de forma ampla, sdo colocados em pritica, em cada caso, a partir
das necessidades e demandas apresentadas pelos portadores e demais
grupos envolvidos com os bens culturais. Ainda que a situagdo do Brasil
no que se refere a identificagio e reconhecimento do patriménio ima-
terial afro-brasileiro tenha ganhado novo impulso nos ultimos anos, as
dimensdes desse patriménio e suas especificidades em cada regido do
pais sdo aspectos que precisam ser ressaltados de forma mais efetiva
nos trabalhos de pesquisa, inclusive, por meio de elaboragdo de cate-
gorias que indiquem de forma objetiva a origem e/ou os niveis de in-
sercdo das manifesta¢des culturais no universo cultural afro-brasileiro.
Nesse sentido, os instrumentos de conhecimento como Mapeamentos
documentais e inventdrios sdo especialmente importantes para a iden-
tificagdo do PCI Afro-brasileiro e para a produgido de conhecimento
que, mais tarde, pode subsidiar eventuais processos de reconhecimento

e incentivo.

Desafios e Possibilidades

Um elemento caracteristico ndo sé na salvaguarda do PCI afro-bra-
sileiro, mas também entre outros portadores de PCI, ¢é a dificuldade
de mobiliza¢do imediata de algumas comunidades portadoras®. Ainda
que seja aspecto fundamental para encaminhamento da salvaguarda
dos bens imateriais, existem conflitos em questdes como representati-
vidade, interesse ou mesmo auséncia de capacita¢io técnica para efeti-
va inser¢do dos portadores na elaboragdo da politica. No caso dos bens
de origem negra registrados, os exemplos mais interessantes sio aque-
les em que as comunidades efetivamente participaram do processo de
salvaguarda, se apropriando dos conceitos e dos procedimentos neces-
sarios a execugdo da politica. Dois exemplos sio emblematicos nesse
sentido: O Jongo no Sudeste e o Samba de Roda no Reconcavo baiano.

37 Podemos citar como exemplo as dificuldades de mobilizagdo das baianas de acarajé e as
questdes que envolvem a representatividade do grupo junto a outras instancias envolvidas na

salvaguarda do Oficio das Baianas de Acarajé.



Forma de expressao afro-brasileira representativa das formas de so-
ciabilidade consolidadas por africanos escravizados, o Jongo no Sudes-
te foi registrado como Patriménio Cultural do Brasil em 2005. Os di-
ferentes grupos de Jongo estavam inseridos em um contexto complexo
e possuiam niveis de organizagio diferenciados, além de conviverem
com uma série de tensdes relacionadas a contingéncias como ques-
toes étnico- raciais, de classe e representacio e desvalorizagio de suas
expressoes. Depois de identificadas as principais a¢des que deveriam
ser realizadas e, em fun¢io da ampla mobilizagdo das bases sociais, foi
possivel a implantag¢do do Pontdo de Cultura do Jongo em 2007 gerido
pela Universidade Federal Fluminense- UFF- e amplia¢do da rede de
grupos inseridos nas discussdes da Salvaguarda desse bem cultural.

Houve um aumento significativo no intercimbio entre grupos de
vérios municipios e o fortalecimento das comunidades jongueiras por
conta da aprovagdo em editais e das a¢es de transmissdo de saberes
e capacita¢do das liderangas. Um dos elementos que possibilitaram o
avanco da salvaguarda do Jongo no Sudeste foi a ampla mobilizagio
das bases sociais e sua efetiva participagio na elaboragio e gestio da
politica®.

O caso do Samba de Roda ¢ similar ao do Jongo em fungdo da ampla
mobiliza¢do das bases sociais. Registrado em 2004, a salvaguarda do
referido bem tem como caracteristica bdsica a articulagio e o didlo-
go estabelecido entre os diversos interlocutores e os portadores, o que
possibilitou a aproximagio entre os grupos de diferentes municipios e
a construgdo coletiva da politica desde o inicio. Apesar de dificuldades
e conflitos que caracterizam o contexto de formula¢do da salvaguarda
de bens de natureza imaterial, foi possivel a criagdo da Associa¢do dos
Sambadores e Sambadeiras do Estado da Bahia - ASSEBA -e a imple-
mentag¢do do Pontio de Cultura em 2007. Na ASSEBA funciona um
Centro de Referéncia do Samba de Roda, espago importante onde sio
realizadas atividades relacionadas 4 documentagio, oficinas, produgao
de filmes, discos e oficinas de repasse de saberes financiados por diver-

38 As informagdes relacionadas a avaliagdo da salvaguarda foram retiradas do documento “Aval-
iacdo Preliminar da Politica de Salvaguarda de Bens Registrados 2002-2010" produzido no
ambito do DPI de autoria de Leticia Costa Rodrigues Vianna e Morena Roberto Levy Salama.
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sas institui¢des. A salvaguarda do Samba de Roda, realizada a partir da
ampliacdo das redes em diferentes municipios, pode ser considerado
um exemplo de empoderamento e fortalecimento das comunidades
portadoras a partir da inser¢do das mesmas na constru¢io da politica
de salvaguarda.

Ja a salvaguarda o Oficio das Baianas de Acarajé possui uma trajeté-
ria mais um pouco diferente. Registrado como patriménio cultural em
2005, o oficio foi alvo de a¢bes de salvaguarda ainda na fase de registro.
Ainda que tenha sido resultado de uma articulagio entre diferentes
entidades, entre elas a Associagio das Baianas de Acarajé, Mingau,
Receptivo e Similares do Estado da Bahia - ABAM, a mobilizagio das
bases sociais ndo teve o alcance necessdrio para consolidagio de estra-
tégias mais efetivas para a salvaguarda. As a¢des realizadas atualmente
sdo muito similares as que foram executadas na instru¢do do processo
de reconhecimento do bem. Com muitas dificuldades, inclusive de ge-
renciamento, ¢ implantado o Pontio de Cultura em 2008 com objetivo
de organizar o espago do “Memorial da Baiana”, que deveria se tornar
um centro de referéncia, além de abrigar exposi¢des e oferecer oficinas
de capacitagio e de repasse de saberes.

A salvaguarda do Oficio das baianas enfrenta desafios como os bai-
xos niveis de mobilizagdo das bases sociais e de apropriagio da politica
por parte dos gestores do pontio, no caso a ABAM. Atualmente estdo
reformulando os fundamentos do processo da salvaguarda a partir de
uma articula¢do nacional, numa tentativa de alargar as bases sociais e
fortalecer esse segmento de forma mais ampla. Além disso, trabalham
na elaborag¢io de um Plano de salvaguarda e na consolidagio de par-
cerias com diferentes interlocutores nos niveis federal e estadual. Cabe
ressaltar a realiza¢do de ciclos de formagio e semindrios envolvendo as
baianas de acarajé de diferentes regides do pais. Ainda que o nimero
de participantes esteja abaixo das expectativas dos organizadores e que
apresentem problemas na defini¢do de temas e dinimicas realizadas,
sdo iniciativas importantes.

Esses exemplos indicam a complexidade da execugio da politica na-
cional de salvaguarda de bens imateriais. Além disso, aspectos de card-
ter mais geral como a desarticula¢io entre as institui¢oes que poderiam



compartilhar experiéncias e atuar de forma colaborativa ¢ um aspecto
que incide negativamente sobre a salvaguarda do PCI afro-brasileiro.
E fundamental que cada instincia de governo tenha seus papéis defi-
nidos e comprometimento na realizagio das a¢oes e iniciativas de sua
competéncia e que ocorra a colaboragio entre as diferentes instincias
de governo: federal, estadual e municipal.

Outro aspecto que merece destaque ¢ a necessidade de articulagdo
entre as diretrizes e principios da politica federal de salvaguarda do
PCI afro-brasileiro e as discussoes sobre as relagdes étnico-raciais no
Brasil. Se as agoes de salvaguarda sao realizadas a partir de uma pers-
pectiva ampla que visa o desenvolvimento das comunidades portado-
ras, é necessdrio ressaltar quais elementos definem ou condicionam as
comunidades a situa¢des de subalternidade. No caso dos afro-brasilei-
ros, que possuem indices significativos de vulnerabilidade social, ¢ im-
prescindivel a reflexdo sobre os impactos do racismo e do preconceito
racial na composi¢ao desse quadro.

Aspectos de cardter mais amplo como a heterogeneidade das préticas
e dos grupos portadores de PCI afrodescendente, as especificidades do
contexto local de cada bem e a natureza participativa da politica federal
de salvaguarda constituem desafios importantes no encaminhamento
da politica. A abrangéncia das a¢des também ¢é um elemento que deve
ser considerado, ji que depende das demandas apresentadas pelo bem
cultural em questdo. Um grande desafio enfrentado atualmente pelo
DPI ¢ a consolidagdo da salvaguarda da Capoeira, ja que o espago de
ocorréncia dessa manifestagio é em todo territério nacional. A mobi-
lizagdo das bases sociais, nesse caso, ¢ um dos grandes desafios para a
implementagdo da salvaguarda propriamente dita.

E importante que os processos de reconhecimento do PCI afro
-brasileiro como representativo da cultura nacional sejam entendidos
como decorréncias da trajetéria das agoes de combate ao racismo e de
valorizagdo da contribuigdo cultural da populagdo negra.

Indicamos, ainda, que a politica federal de patriménio imaterial é
um processo em constru¢do, principalmente porque inaugura uma
nova modalidade de politica publica e um nivel diferenciado de di-
dlogo entre o Estado e a sociedade civil. Um processo que caminha,
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mas que possui dificuldades inclusive em fun¢io desse aprendizado
que sugerido pela elaboragio de uma politica participativa e de empo-
deramento das comunidades detentoras.

Recomendacdes para um Projeto Regional

A elaboragio de um projeto regional é um desafio grandioso. A situa-
¢do das comunidades afrodescendentes, as diferentes abordagens e es-
tratégias utilizadas na salvaguarda e as distingdes conceituais aparecem
como aspectos que precisam ser longamente discutidos.

Como o trato do patrimonio imaterial afrodescendente ¢ realizado
dentro da politica realizada para todos os bens culturais de natureza
imaterial, as sugestdes e indicag¢des para elabora¢do de um projeto re-
gional sdo de cardter mais amplo. Um dos aspectos mais importantes
¢ reflexdo e consolidagio de conceitos e referenciais teéricos que sejam
utilizados por todos os paises-membros. Isso viabilizaria a produgio
de elementos de comparagio acerca do conhecimento produzido e
um nivel de integracdo que possibilitaria a implantagao de politicas
publicas articuladas. Para isso também ¢ muito importante levar em
consideragio os contextos e possibilidades de cada pais, assim como as
politicas por eles ja implantadas, de modo que se possa propor agoes
e cronogramas vidveis e coerentes com as possibilidades de execugio.

A participag¢ido das comunidades detentoras na formulagio e imple-
mentag¢io da salvaguarda de seus bens culturais ¢ fundamental. E uma
torma de promover a autonomia dos grupos e um meio de incentivar a
criacdo de instincias de gestdo coletiva dos bens culturais. Nesse con-
texto, a capacitagio e treinamento dos portadores sdo fundamentais na
constru¢do de uma salvaguarda que priorize a participacio efetiva e
democritica das comunidades na construgio da politica pablica.

Outro elemento importante refere-se a elabora¢do de formas prati-
cas de compartilhamento de informagdes entre os paises. Como exem-
plo, a criagdo de banco de dados e elaboragio de agenda comum que
possibilite o acompanhamento de projetos e eventuais discussdes com
base nas a¢oes e experiéncias realizadas.

De todo modo, os diagnésticos realizados de cada pais devem ser re-
teréncias fundamentais na elaboragio de estratégias comuns e de uma
politica integrada.
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Anexo |

Inventarios de Referéncias Culturais Relacionadas ao

PCI Afrodescendente
UF Inventario Nacional de Referéncias Ano de
Culturais conclusio
BA Oficio de Baiana de Acarajé 2005
BA Festa de Santa Bérbara 2005
BA Municipio de Rio de Contas. 2005
BA Rotas da Alforria: Trajetéria da populagio 2007
afro- descendente na regido de Cachoeira.
Identificacdo das referéncias culturais ligadas
a0 sitio histdrico e a suas redes de sociabili-
dade
ES Comunidades quilombolas do Norte do Es- 2009
pirito Santo
GO Festas do Rosario e Congadas no Estado de
Goiis
MA Bumba-Meu-Boi do Maranhio 2004
MA Municipio de Alcéntara. 2009
MA Tambor de Crioula do Maranhio: Forma de 2006
expressdo artistica e religiosa de origem afri-
cana tradicional na regido
PE Comunidades Quilombolas de Pernambuco 2005
PI Comunidades Quilombolas de 17 Munici- 2007
pios do Piaui
R] Veneravel Irmandade de Sio Benedito de 2008
Angra dos Reis
RJ Matrizes do Samba Carioca 2006
RJ,SP,  Jongo: Forma de expressio poética, musical e 2005
ESMG  coreogréfica praticadas por comunidades na

regido Sudeste




UF Inventario Nacional de Referéncias Ano de
Culturais conclusio
SC Sertdo de Valongo: Regido de origem qui- 2007
lombola, habitada por comunidades rurais
descendentes de africanos escravizados
SC Quilombo Sio Roque em Santa Catarina 2008
RS Sitio Histérico de Porongos: Local onde 2005
ocorreu o episédio histérico do massacre dos
lanceiros negros durante a Revolugao Farrou-
pilha
AP Marabaixo do Amap4 Em andamento
PA Comunidades Quilombolas de Oriximina Em andamento
MG Quilombolas das Familias Teodoro de Oli- ~ Em andamento
veira e Ventura
DF Lugares de Culto de Matriz Africana no DF  Em andamento
GO e Entorno
PE I1é Obéd Ogunté (Terreiro de Pai Adao) Em andamento
PI Tambor de Crioula do Leste da Regido dos ~ Em andamento
Cocais
RJ Umbanda Em andamento
RJ Candomblé E mandamento
SP Quilombolas do Vale do Rio Ribeira de Igua- Em andamento

pe
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Anexo Il

Bens Culturais Imateriais Afrodescendentes Registrados

UF Bem Registrado ~ Proponente Inscri¢do Livro de
Registro
BA Oficio das Baianas CNFCP 21/12/2004
de Acarajé Livro de Registro dos
Saberes
BA Samba de Roda do Iphan/DPI 05/10/2004
Reconcavo Livro de Registro das
Formas de Expressio
ES,MG, Jongo no Sudeste ~ Grupo Cultural ~ 15/12/2005
SPE, Jongo da Serrin- Livro de Registro das
R] ha e CNFCP Formas de Expressio
MA Tambor de Crioula Prefeitura de Sao 20/11/2007
Luis/MA Livro de Registro das
Formas de Expressio
RJ Matrizes do Sam-  Associagdo das  20/11/2007
ba Carioca: parti-  Escolas de Sam- Livro de Registro das
do alto, samba de  ba do Rio de Formas de Expressio
terreiro e samba-  Janeiro
enredo.
Nacional Roda de Capoeira Iphan/DPI 21/10/2008
Livro de Registro das
Formas de Expressio
MA Complexo do Iphan/DPI 30/08/2011
Bumba-meu-boi Livro de Registro das
no Maranhio Celebragdes
Nacional Oficio dos Mestres Iphan/DPI 21/10/2008

de Capoeira

Livro de Registro de

Saberes




Bens Culturais Imateriais Afrodescendentes em processo de Registro

UF  Bem Cultural em processo de Registro

PE  Caboclinho, Cavalo-Marinho, Maracatu Nag¢io e Maracatu Rural.
MG Congadas de Minas Gerais.

BA

Festa de Nosso Senhor do Bonfim.
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Anexo llI

Grupos de Pesquisa Sobre o Patriménio Cultural
Imaterial Afrodescendente

Bahia

Universidade do Estado da Bahia - UNEB

Nucleo das Tradi¢des Orais e Patrimoénio Imaterial - NUTOPIA
http://proj etonutopia. org/

Ceara
Universidade Federal do Ceara - UFC

Grupo de Estudos e Pesquisa em Patriménio e Memoria

Espirito Santo

Museu Capixaba do Negro - Prefeitura de Vitéria http://museucapixabado-
negro.blogspot.com

Universidade Federal do Espirito Santo - UFES Nucleo de Estudos Afro
-Brasileiros - NEAB http ://neabufes .blogspot. com/

Maranhio

Universidade Federal do Maranhio - UFMA

Grupo de Pesquisa Religido e Cultura Popular - GPMINA
http://www.gpmina.ufma.br/index.htm

Universidade Estadual do Maranhio - UEMA (Campus Imperatriz)
Grupo de Estudos Cultural Afro-Indigena

http://dgp.cnpq.br/buscaoperacional/detalhegrupo.
jsprgrupo=5058705FQO7HT2 Minas Gerais

Universidade Federal de Juiz de Fora - UFJF Nucleo de Estudos Afro-Bra-
sileiros - NEAB http ://www. ufj f. br/neab/



Pernambuco

Universidade Federal de Pernambuco - UFPE Nucleo de Estudos e Pesqui-
sas sobre Etnicidade - NEPE

Parana

Universidade Estadual de Londrina - UEL

Laboratério de Cultura e Estudos Afro-brasileiros - LEAFRO
http://www.uel.br/projetos/leatro/pages/projeto.php

Rio de Janeiro

Universidade Federal Fluminense - UFF

Nucleo de Pesquisas em Histéria Cultural - NUPEHC
http://www.historia.uft.br/nupehc/pesquisas ci.php

Santa Catarina

Universidade Federal de Santa Catarina - UFSC

Nucleo de Estudos Sobre Identidades e Relagoes Interétnicas - NUER
http://cth.ufsc.br/~nuer/linhasdepesquisa
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1. Introduccion

No ha sido tarea ficil construir la historia de las minorias étnicas en
los Estados latinoamericanos, si consideramos que la educacién formal
nos ha ensenado la historia desde una perspectiva europeizante e incul-
cado el “modelo ideal de mestizo”, ocultando progresivamente nues-
tras raices negras e indigenas.! Resulta entonces mucho mds complejo
hablar de la historia y estado actual de la poblacién afrodescendiente
en Arica, que tras siglos de discriminacién, omisién y silencio, parece
haber despertado de su letargo para alzar su voz y luchar por su reco-
nocimiento e inclusién legal como miembro de la identidad nacional
chilena.

Existen esfuerzos preliminares de autores pioneros que se dedicaron
a reconstruir el pasado colonial y republicano de Arica, en donde se
incluyen a los afrodescendientes a partir crénicas, censos, registros pa-
rroquiales y archivos criminales, como el de Vicente Dagnino (1909) o
Wormald Cruz (1966, 1972) y otros mds contempordneos como Jorge
Hidalgo (1991) Viviana Briones (2005) o Gustavo del Canto (2003).
Sin embargo, también existen un sinndmero de problemiticas meto-
dolégicas de fondo para el estudio de esta temadtica, preponderando la
escasez de fuentes escritas explicitas, dedicadas al estudio de su legado
histérico en la regién, principalmente si nos abocamos a los cambios
y permanencias de esta poblacién en el siglo XX, que contrasta con la
existencia de fuentes orales del periodo, atn silenciosas y no del todo
explotadas. También es posible sefialar la antigiedad de la documenta-
cién parroquial y periodistica existente, cuyo acceso es restringido por
razones obvias de su valor patrimonial y conservacién ante la fragilidad
del material, a lo que se suma la ausencia de entusiasmo de intelectua-

1 Dettwiler (1986) indica que inicialmente la sociedad colonial estuvo fuertemente estratificada
en estructuras de poder basadas en raza y cultura, por tanto, se intenté separar a los tres tron-
cos raciales fundadores de la sociedad americana (blanco, indigena y negro) que fue imposible
a consecuencia del mestizaje. Una vez forjadas las republicas latinoamericanas se contintio con
una discriminacion racial mas sutil. Sin embargo, a manera de romper con las estructuras pasa-
das, se cred como simbolo de las nuevas nacionalidades el modelo ideal del “mestizo"”, el que
vino a personificar e integrar los aportes raciales-culturales confusamente, ya que se alejaba
continuamente de las raices afro e indigena y los acercaba a las blancas.



les y universidades locales y nacionales por redescubrir un mundo de
nuevas posibilidades de investigacién.

Por otro lado, no son problemas sociales menos relevantes la desinfor-
macién e ignorancia de la comunidad local sobre la presencia histérica
y aportes étnico-culturales de los afrodescendientes a la configuracién
de la identidad cultural ariquefa, que los encierra atin en el submundo
de la historia oculta, casual y hasta pintoresca. Es consecuencia in-
mediata de lo anterior, que muchas personas no sean conscientes de
su ascendencia negra, ni se reconozcan como afrodescendientes, aun
cuando en la actualidad es una necesidad imperante lograr un mayor
activismo y participacién de jévenes afrodescendientes en los dmbitos
de investigacidn, para el rescate de sus propias raices.

Sin embargo, no todo el panorama investigativo es tan inhdspito
como parece, ya que existen una serie de esfuerzos y voluntades per-
sonales de autoridades, historiadores, profesores, eclesidsticos y diri-
gentes del movimiento afro, que han contribuido con sus valiosisimos
materiales y fuentes personales para la ejecucién de este trabajo y que,
ademads, reconocen el valor patrimonial del rescate de las vivencias de
comunidades afrodescendientes en la configuracién de nuestra identi-
dad. Esto los convierte en sujetos histéricos del proceso, al contribuir
en el préstamo, rescate y difusién de la informacién.

El propésito principal de este trabajo es realizar un diagnéstico glo-
bal del pasado y presente de la situacién de la comunidad de afrodes-
cendientes de Arica, a partir de la revisién exhaustiva de fuentes biblio-
gréficas, entre ellas: actividades de titulacidn, articulos, revistas, censos,
registros parroquiales y libros relacionados con el tema en cuestién. En
esta revision se destacan algunas ideas sobre su presencia histérica, im-
portancia socioeconémica, aportes culturales, procesos de resistencia y
adaptabilidad a las coyunturas, cambios y permanencias en los diversos
contextos en los que fueron protagonistas, desde su utilizacién como
mano de obra esclava en las haciendas de Azapa y Lluta, los procesos
de aculturacién experimentados, el dramatismo de la chilenizacién, su
posterior silencio, hasta su actual participacién en manifestaciones cul-
turales, como lo es el carnaval ariquefio “con la fuerza del sol”. También
cabe mencionar algunos desafios contemporineos como el rescate de
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las raices y el logro de la representatividad a nivel nacional a través del
trabajo de las primeras organizaciones de “Oro Negro”y “Lumbanga”.

La importancia del estudio se atribuye a que Arica fue uno de los
principales espacios geogrificos del actual Chile, donde se concentra-
ron esclavos africanos dadas sus condiciones climadticas, la inmunidad
de la poblacién africana al paludismo que afectaba a la zona; y su per-
tenencia al antiguo Virreinato del Pert que facilité su introduccién
como mano de obra esclava y una tardia liberacién, con la mantencién
de formas propias de servidumbre o reesclavizacién que se produjo en
la republica peruana hasta avanzado el siglo XIX.2

Si bien la Guerra del Pacifico y la consiguiente chilenizacién fue-
ron procesos modernizadores en términos materiales y eliminaron la
presencia de enfermedades endémicas como la malaria, no fueron para
nada ventajosos en el plano de la aceptacion e inclusién cultural de
los descendientes de africanos que habitaban el territorio. Contradic-
toriamente, coexistieron en ellos multiples formas de discriminacién,
opresién y hostigamiento de principio a fin, con el ideal de instaurar
la chilenidad a como diera lugar. Esto provocé el éxodo masivo de la
poblacién afro hacia el norte (principalmente a los valles de Sama, Lo-
cumba, Ica, Chincha e inclusive el Callao), gracias a garantias ofrecidas
por el gobierno peruano del presidente Augusto B. Leguia.

Arica, desde sus inicios coloniales, se destacé por concentrar por-
centajes significativos de personas de raza negra, en comparacién con
la “indiada de Tacna™ o a diferencia de poblaciones del valle central de
Chile, donde el mestizaje ya habia hecho lo suyo. A mediados del siglo
XX, Arica pierde tal condicién, a causa del violento y avasallador pro-
ceso histérico local, seguido por un progresivo e inevitable “mestizaje

2 Gustavo Del Canto (2003) Sefiala en su libro Oro negro, a partir de la informacion recolectada
de fuentes orales y del censo de 1923, que pese libertad adquirida por los negros en Perti en
1854, estos continuaron trabajando para el amo blanco en los oficios que este les habia ense-
fiado, por lo que se desprende que sus condiciones socioeconémicas no mejoraron, tampoco

su nivel de escolaridad y mucho menos tuvieron acceso a cargos publicos de alto rango.

3 Alfredo Wormald C. (1966) Se refiere a la nutrida poblacién indigena existente en Tacna, desde
su fundacién en 1606 hasta inicios del siglo XIX, la cual tuvo una participacién notable en el
alzamiento de 1813 de esa ciudad en favor a la liberacion de la corona.



y blanqueamiento™, al que los escasos y valientes negros que permane-
cieron en Azapa se sometieron para conseguir mayores oportunidades
y aceptacién dentro de la sociedad chilena.

Desde el anonimato, los afrodescendientes han contribuido por si-
glos con su trabajo, ingenio, heroicidad, perseverancia y valentia a la
configuracién de la realidad ariquefa. Por ello se considera necesaria
su inclusién en investigaciones posteriores que abarcan contextos cada
vez mds amplios con matices en historia social, religiosa, econémica,
culinaria, artistica, inclusive de la propia vida cotidiana, como parte
de un desafio sincero en el reconocimiento de la diversidad cultural
nacional.

2. Contexto histérico de los
origenes del asentamiento de la
poblacién africana en Arica

A lallegada de los conquistadores, la poblacién aborigen americana era
bastante numerosa, sobre todo en las dreas nucleares de Mesoamérica
y de los Andes centrales; sin embargo, esta poblacién fue en declive
constante a causa de su nula inmunidad a las enfermedades occiden-
tales y a los continuos abusos propios de la conquista, por lo que fue
rapidamente sustituida en muchos lugares por mano de obra africa-
na procedente de diversas partes del continente negro. Los esclavos
ingresados al Virreinato del Pert, fueron principalmente originarios
del occidente de Africa, norte de Senegal y sur de Angola’, a quienes
generalmente se los agrupaba de esta manera para evitar comunica-
cién, entendimiento y amotinamiento entre individuos de una misma
lengua en los barcos, durante el viaje sin retorno.

Durante los primeros siglos de la esclavitud africana, el triste des-
tino de estas gentes comenzaba en Africa, donde eran seleccionados
desde sus tribus y vendidos por sus propios reyes a cambio de baratijas
de escaso valor. Luego eran embarcados en condiciones paupérrimas e

4 Julio Urquhart, tesis para optar al grado de Magister en Ciencias de la Comunicacién, Afrodes-

cendientes en Arica hoy. Arica: Universidad de Tarapacd, 2008, p. 28.

5 Julio Urquhart, op. cit., p.16.
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insalubres en los barcos europeos dedicados a la trata de esclavos, para
su posterior compra-venta en los mercados americanos, travesia a la
que por lo menos el 20 % de los hombres esclavizados no sobrevivia.

Las rutas de trifico esclavista no fueron tampoco las mas sencillas ni
mucho menos breves temporalmente. La primera de ellas comenzaba
desde las islas Canarias, con escala en Portobelo o Cartagena de Indias,
donde eran comprados por mercaderes y traficantes que los revendian
en los virreinatos de Nueva Espaiia, Pera y el Caribe, aumentindoles
hasta 3 veces su valor. Por su lado, la segunda ruta empleada solo se au-
torizé tardiamente a partir del siglo XVII por la insuficiencia de mano
de obra en América, en donde eran embarcados directamente desde
Africa hacia la provincia de Cuyo, en Argentina. Luego atravesaban la
Cordillera de los Andes, llegaban al Valle Central de Chile, siendo des-
tinados en su mayoria al Pert, para suplir las permanentes demandas
del Virreinato, las que jamds fueron del todo cubiertas con Arica, que
siempre fue morada principal de poblacién africana, la que se mantuvo
leal y servil al rey de Espafa en este hecho en particular.

En pleno escenario mundial mercantilista, la trata de negros fue una
forma de explotacién econémica legalizada por las coronas portuguesa
y espaifiola, y era un negocio muy lucrativo y rentable para todos sus
participantes.

Los primeros negros esclavos que llegaron a América, lo hicieron a
partir de 1505, acompafiando a los conquistadores en sus huestes en
calidad de sirvientes domésticos o de marineros en barcos genoveses,
portugueses y espafioles.® Las capitulaciones firmadas por el Virrey To-
ledo hacia 1570 permitieron su introduccién para la produccién agri-
cola de los Valles de Pisco y Nazca.” Con el transcurso del siglo XVI,
los requerimientos de fuerza laboral para la explotacién de las activi-
dades minera, agricola y estanciera fueron en continuo crecimiento, asi
como también el ingreso de esclavos negros que vinieron a sustituir a

6 Rodriguez et al. En: Seminario para optar al titulo de Profesor(a) de Educacion Media en His-
toria y Geografia y Licenciado en Ciencias Sociales. Estudio de la Economia de una hacienda
colonial en el Valle de Azapa, entre los siglos XVIl'y XVIII a base de datos arqueoldgicos y

etnohistoricos. Arica: Universidad de Tarapacd, 1990, p. 86.

7 1Ibid., p. 88.



los nativos y constituir la nueva base econémica especialmente en las
regiones del Caribe y de los Andes centrales.

Es posible afirmar que la llegada de los primeros pobladores afri-
canos a Arica, fue un acontecimiento circunstancial y anecdético. En
el siglo XVI el Corregimiento era solo un lugar de descanso para las
huestes de conquistadores que retornaban al Perd. Diego de Almagro,
“[...] contaba con 150 negros al arribo desde Copiapé en 1536...7%,
mientras Pedro de Valdivia se acompafio con un nimero mucho menor
en consideracién a las caracteristicas y dificultades de su empresa. Si
bien ambos conquistadores acamparon en los faldeos del Morro, nin-
guno de ellos tuvo la intencién de permanecer definitivamente en la
Capitania General de Chile ante la pobreza evidente del reino, a dife-
rencia de nuestros protagonistas, quienes posiblemente fueron dejados
por voluntad de los conquistadores a futuros vecinos espafioles para
fundar asentamientos o, en el peor de los casos, se fugaron de las hues-
tes en busca de nuevos rumbos, internindose en valles célidos como
lo afirma la siguiente cita “[...] muchos sobrevivirian a la penosa tra-
vesia del desierto, alcanzando los oasis de Pica, Arica y Tacna™. Estas
hipétesis no pueden ser del todo confirmadas, ante la inexistencia de
mayores antecedentes que permitan establecer relaciones cronoldgicas
inmediatas sobre su paradero y establecimiento posterior.

En 1540, Francisco Pizarro, conquistador del Pert, otorga una ex-
tensa encomienda a Lucas Martinez Vegazo por los servicios prestados
durante la conquista de ese pais.

Aquella comprendia los territorios desde los valles de Moquegua
hasta Pica y, naturalmente, el recurso humano que en su interior ha-
bitaba, entre ellos los indios del valle de Azapa de Arica. A su muerte,
su mujer Maria Diévalos contrajo nupcias nuevamente, pero conservé
la propiedad heredada de su difunto esposo, que comprendia las enco-
miendas de Pica, Tarapacd, Arica y Moquegua.'

8 Luis Cavagnaro, Materiales para la Historia de Tacna. Dominacién hispdnica. Tomo Ill. Tacna:
Universidad Privada de Tacna, 1994, p. 114.

9 Loc cit.

10 Oscar BermuUdez, El oasis de Pica y sus nexos regionales. Arica: Universidad de Tarapacd, 1986,
cf. pp. 14-15.
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osteriormente, en segun informacion obtenida por el Padre
Post. te, en 1575, f btenid 1 Pad
Barriga en el Archivo General de Indias", se menciona una serie de
pueblos de indios y corregimientos para la jurisdiccién de Arica:

En el repartimiento de Lluta, de la encomienda de dofia Maria
Davalos, con 186 indios tributarios y un total de 785 personas, re-
ducidos en un pueblo llamado San Gerénimo en el repartimiento
de Pica, Loa, encomendados en susodicha, con 160 indios tribu-

tarios y de un total de 636 personas, reducidos en el pueblo de San
Andrés de Picay Loa.

El pueblo de San Antén de Ite de la encomienda de dofia Maria

Davalos con 50 tributarios y un total de 199 personas.'

Si bien la cita no menciona Arica en su totalidad, hace presumir que
en la categorizacién de repartimiento de Lluta, debiera estar incluida
la informacion relativa al valle colindante de Azapa, ubicado inmedia-
tamente mds al sur, ya que este dltimo si es mencionado como provee-
dor de indigenas encomendados. Llama la atencién la inexistencia de
datos sobre la poblacién no indigena que se menciona como parte de
esta distribucién, pudiendo ser un porcentaje pequeo de esta, espa-
fioles y mestizos y, el restante, africanos libres y esclavos, por supuesto,
considerados como fuerza de trabajo, pero no necesariamente como
tributarios, dada su introduccién masiva al Corregimiento de Arica por
esos afios, para suplir las emergentes necesidades laborales resultantes
del auge minero-portuario.

Cabe destacar que las inferencias expresadas en el pérrafo anterior,
posiblemente estén sujetas a correcciones posteriores, ante la escasa
informacién bibliografica de los contextos histéricos locales, por lo que
no podrian ser contrastadas, por ejemplo, con fuentes censales, cuyo
primer registro solo se obtiene a partir del afio 1614.

11 El padre Victor Barriga fue el personaje que transcribio las cronicas de Alvarez y Jiménez per-
tenecientes al siglo XVIIl y otras de siglos anteriores, que fueron publicadas a inicios del siglo
pasado en tres volimenes, Arequipa y sus blasones en 1540-1836 (1940), Documentos para
la historia de Arequipa. 1534-1575, v. 2 (1940) y Memorias para la historia de Arequipa.
1786-1791; 1793-1796 (1941), v.1 (1948)

12 Barriga, “Arequipa y sus Blasones" (1940: 73) En: Oscar Bermudez, op.cit., p. 15.



El esplendor econémico

El descubrimiento de las minas de Plata en Potosi en 1546 fue la co-
yuntura que brindé un vuelco econémico total a la vida colonial de
Arica, trayendo consigo una serie de consecuencias relevantes que se
comenzaron a materializar ripidamente en la configuracién territorial,
econémica y poblacional del corregimiento.

La primera de ellas fue la evolucién de una agricultura de subsis-
tencia hacia una actividad con algunos matices exportadores, cuyos ex-
cedentes se destinaron al abastecimiento de los requerimientos de la
explotacién minera, seguido por el aumento considerable del comercio
de recuas entre Arica, la ciudad de Potosi y viceversa, al convertirse esta
en centro abastecedor de los diferentes productos que se requerian en
el interior. Tal como lo afirma Wormald Cruz (1972) basado en sus
estudios sobre cronistas, y principalmente al relato del Fray Ambrosio,
quien describe que en Arica:

Ademis de pan y carne y fruta [...] sobraban, tuvieron vino para
todos los gustos, como lo recibian de Pisco, Ilo y Espana. Sin con-
tar el famoso valle de Chaca, a corta distancia de la ciudad. Los
manifiestos de los barcos informan que también Ilo proporciona-
ba higos y aceite, Valparaiso y Concepcién la proveian de calzado,
cueros, badanas, jarcias e hilo y Quilca de miel. A los mariscos,
congrios y tomollos, que era el aporte del mar, se afiadia el pescado
seco de Iquique. De alli también llegaba brea para calafatear las
badanas en que transportaban azogue al Alto Peru, trifico que

enriquecié a tantisimos ariquefios."

La excelente localizacién geogrifica de la ciudad, en términos de su
posicionamiento como puerto natural del altiplano, permitié la inter-

13 Alfredo Wormald, Historias del Norte Grande, Universidad del Norte, Arica, (1972). pp. 18.
El autor baso gran parte de las ideas y afirmaciones de este libro, en fuentes primarias de in-
formacion, como relatos y descripciones hechas por cronistas y religiosos espafoles durante la
colonia. Existiendo ambigtiedad en el origen de éstas fuentes, ya que se desconocen nombres
completos de los informantes y en algunos casos los lugares especificos de donde se obtuvo
la informacion, presumiendo que fueron recolectados de fuentes orales de la época no men-
cionadas o a partir de observaciones generales de la revision de archivos parroquiales y de
escribanos entre los siglos XVI 'y XIX, que el autor da a conocer en la bibliografia.
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nacién de diversos productos orientados a satisfacer las necesidades de
consumo propias de la actividad econémica, asi como también facilité
la exportacién del mineral desde Sudamérica hacia la metrépoli.

Un segundo resultado fue la valoracién de Arica como asentamiento
espafiol de importancia para la Corona, que se tradujo en cambios ad-
ministrativos territoriales considerables que le brindaron el 17 de julio
de 1565 la categoria de corregimiento, comprendiendo los territorios
de Locumba, Tacna y Tarapaca' y, posteriormente, en 1570, la conce-
sién del titulo de real ciudad colonial por el rey espafiol Felipe II.

Una dltima consecuencia y la mds importante para el enfoque de
este estudio, corresponde a la transformacién de Arica en asentamien-
to africano de grandes proporciones, en el cual se introdujeron conti-
nuamente nuevas partidas de esclavos, destinados generalmente a tra-
bajar en las plantaciones de algodén, cafia de azicar y de forraje en los
valles locales, asi como también para desempefarse en las actividades
portuarias y de servicios vinculadas al trifico alto peruano.

Realidad demografica, étnicay
socioeconémica de Arica al siglo XVII

Acercindonos a 1609, la realidad étnica particular de Arica es evi-
dente y con ella los intereses econémicos de funcionarios reales por
empadronar a la poblacién del corregimiento, conformada mayorita-
riamente por negros, mulatos, zambos, zambaigos y sus descendientes.
El registro se hizo a todos: libres y esclavos, aunque estos “...pasaran
de cuarto grado, lo que significa que ya se habian sucedido varias ge-
neraciones en este suelo”.’ Notable era ya para tiempos del virrey de
Esquilache que muchos negros que vinieron en calidad de esclavos al
reino se enriquecieran y ahorraran. Por ello se les establecié el pago

» 16

de una contribucién a los negros libres de “Ocho pesos cada ano”.
Estas informaciones corroboran la significancia tributaria del grupo

14 Gustavo De Canto, Oro Negro: una aproximacion a la presencia de comunidades afrodescen-

dientes en la ciudad de Arica y Valle de Azapa. Santiago: Ed. Semejanza, 2003, p.17.
15 Luis Urzua (1957: 41). En: Luis Cavagnaro, op. cit., p. 166.

16 Vicente Dagnino (1909: 209). En: Luis Cavagnaro, op. cit., p. 116.



afrodescendiente del corregimiento para la corona y, que por lo demas,
evidencian el establecimiento temprano de africanos en la regién de
los valles célidos de la costa (Moquegua, Tacna y Arica), notable en su
numerosa y variada descendencia durante los siglos XVII y XVIIL."

Es posible aseverar a 1614 la condicién afrodescendiente de Arica,
gracias a los datos arrojados por el censo virreinal realizado para el
mismo afio por obra del Marqués Montesclaros. Dicho censo no fue
del todo fidedigno para Tacna, pero si al parecer para Arica, cuyos re-
sultados indicaron

...la existencia de un total de 1.784 habitantes incluidos blancos,

negros, mestizos y mulatos, cuyo desglose fue el siguiente:

* 410 espafioles y criollos, de ellos 250 eran (hombres) y 160 (mu-

jeres)

* 1300 eran negros bozales, criollos y libres de diferentes castas,

600 eran hombres y 700 mujeres
* 46 eran mestizos, con 20 hombres y 26 mujeres y 20 eran mulatos
* Sélo 8 religiosos, 6 de ellos clérigos y 2 frailes'

Proporcionalmente hablando, la poblacién negra ariquena fue la
mis alta en todo el virreinato del Perd, ya que concentraba un 73 %
de individuos negros, en comparacién a un 23 % representado por la
poblacién blanca del corregimiento. Otros lugares que le seguian con
preponderancia del elemento negro fueron “[...] Arequipa con un 68
%, Chuquiago con un 62 %, la Plata con un 48 %, Lima con un 41 %,
Cuzco con un 36 %, Guamanga con un 27 % y finalmente Potosi con
un 11 %”.%

El Censo de 1614 es un documento inédito y valiosisimo en térmi-
nos tributarios para el virreinato, y actualmente adquiere un innegable
valor como fuente documental para acercarnos a parte de la realidad
demogrifica, social y racial de los habitantes de la época. Sin embar-

17 Ibid. cf., p.116.
18  Ibid. p. 113.

19 Ibid. pp. 113-114.
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go, a pesar de ser un instrumento estadistico legal, recae en bastantes
generalizaciones y ambigiiedades, tales como la desinformacién sobre
la inclusién de los deslindes urbanos y rurales, la no especificacién
de las actividades econémicas y labores desarrolladas por los negros,
la inexistencia de un desglose demogréfico acabado sobre el nime-
ro de habitantes indigenas y mestizos residentes en los pueblos del
interior, asi como tampoco utiliza criterios concretos de clasificaciéon
para la poblacién afrodescendiente, todo lo cual da origen a problemas
de tipo metodoldgico importantes y, posiblemente, a la obtencién de
conclusiones apresuradas y algo equivocadas. Se desprenden, por ende,
nuevos cuestionamientos tales como: ;Cudntos indigenas residian en
el Corregimiento desde su ultima cuantificacién en la encomienda de
Lucas Martinez de Vegazo? ;Cudl era el nimero de mestizos que tenia
el Corregimiento? ¢Cudntos negros bozales existian en proporcién
a los ladinos?! libres y demds afrodescendientes? ;A qué actividades
econdmicas fueron destinados los negros esclavos y libres? Estas son
algunas de tantas otras interrogantes que pueden surgir, sin dejar de
admitir que para ser un primer esfuerzo de conteo demografico (consi-
derando la magnitud y diversidad del territorio virreinal), merece cier-
to reconocimiento.

Existen descripciones posteriores, como la del cronista Antonio Vis-
quez de Espinoza, quien menciona que “[...] alld por el afio 1615 eran
unos diez mil esclavos negros ocupados en el cultivo de vifias del valle
de Ica,y mas o menos igual nimero los que se dedicaban a la misma la-
bor en el de Pisco”?, que nos sirven para formarnos una idea acerca de
la magnitud numérica de esta poblacién, localizada preferentemente
en los valles calidos que comprendian la vasta geografia del virreinato,
asi como también para llegar a establecer similitudes entre las labores

20 Los negros bozales fueron los esclavos originarios y provenientes directamente de Africa, quie-
nes ni siquiera manejaban la lengua espafiola. Segtin comentarios de un historiador peruano,
estos servian absolutamente para todos los trabajos, menos para transmitir mensajes orales por

sus dificultades para hablar en castellano.

21 Los negros ladinos, en cambio, ya habian permanecido al menos un buen tiempo en Espafia o

América, inclusive hablaban ya el idioma espafiol.

22 Alfredo Wormald, op. cit., p .14.



ejecutadas por otras poblaciones negras diferentes de la residente en
Arica. Sin embargo, no todos los afrodescendientes ariquefios fueron
esclavos agricultores como popularmente se cree, si bien existié una
cantidad significativa de afrodescendientes trabajando en las haciendas
de Azapa y Lluta. El historiador peruano, Luis Cavagnaro, sefiala que
el resto de ellos se vincularon a faenas relacionadas con el trajin y el
comercio establecido con los mercados alto peruanos, “tanto asi que
los oficiales reales se quejaban que en Arica solo existian marineros,
verteros, tenderos y arrieros”>, que fueron actividades econémicas mu-
cho mas dindmicas y que permitieron el ascenso social y econémico de
algunos negros libres.

Para el afio 1619 se destaca un hecho histérico no menos impor-
tante para la historiografia local hasta entonces oculta; se trata del
nombramiento de dos alcaldes negros para Arica. Este hecho his-
térico claramente da cuenta del ascenso socioeconémico de parte
de la poblacién negra libre y que fue puesto en evidencia gracias al
descubrimiento del autor argentino Ricardo Trelles, que trataba de
un decreto del virrey de Esquilache, con fecha 1620, que anulaba tal
nombramiento, el que con el paso del tiempo se convirti6é en una de
las mas famosas tradiciones peruanas, no siempre inmortalizada bajo
los anales de la historia, dado su cardcter caricaturesco y la ausencia de
mads fuentes que respalden su veracidad.

“Era en 1619 Alguacil mayor de Arica el Capitin Antonio de Agui-
lar de Belicia un personaje prepotente y arrogante, siendo sus arbitra-
riedades, corrupciones y ansias de poder actitudes bastante comunes”.?*
Ante la vacante para dos cargos de alcalde, este no dudé en presentarle
descaradamente al Corregidor Bernardo Hurtado de Mendoza a dos
de sus parientes, manifestando incluso su capacidad de comprar el voto
de los cabildantes para conseguir dichos puestos, ante lo que el corre-
gidor fue enfitico y no dudé en responderle con una fuerte negativa:
“Digole a vuestra merced que ante que tal vea, tendrdn las varas de

23 Luis Urzua (1957: 40) En: Luis Cavagnaro, op. cit., p. 166.

24 Luis Cavagnaro, op.cit. cf., p.165.
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dos alcaldes negros con un jeme de geta™, incidente que mis tarde el
Corregidor Hurtado de Mendoza comunicé al cabildo de Arica, que se
enfurecié ante semejante acto de corrupcion.

Para la eleccién del 1° de enero de 1620, el cabildo de Arica eligié
como alcaldes al negro Anzirez, ciudadano libre y de notable fortuna,
junto con su compadre de caracteristicas similares, quienes de inme-
diato se pusieron a administrar justicia.?

En respuesta, Aguilar, humillado, viaj6 a Lima y se entrevisto con el
propio virrey del Pert, Don Francisco de Borja y Aragén, principe de
Esquilache, al que no le entré en gracia la noticia y envié al alguacil
mayor a anular inmediatamente el nombramiento de los pardos y que
se amonestase al corregidor y miembros del cabildo ariquefio.

E por mi visto lo susodicho, di la presente por la cual revoco, doy
por ninguno cualquier nombramiento que de Alcaldes sin provi-
sién y orden del gobierno, para que no use de él en manera alguna.
Y mando al Corregidor y cabildo de dicha ciudad no se entrome-
tan a elegir y nombrar mds los dichos Alcaldes sin la dicha orden
del gobierno, y los que tuviere nombrados los quite luego, so pena
de mil pesos de oro para la cimara de su majestad. Fecha en los
Reyes a veintidés dias del mes de mayo de mil seiscientos veinte

afos.”’

Aguilar argument6 en contra de dicho nombramiento, refiriéndose
a este como un acto de profunda perturbacién social a las costumbres
establecidas, ademas de plantear la posibilidad de que estos se aunasen
con negros cimarrones y delincuentes bajo la libertad de la vara de jus-
ticia que les correspondia ejercer.

Resulta bastante poco creible, y algo curioso, que dos negros lle-
garan a ser alcaldes dentro de la administracién espafola, dada su
marginada condicién en la prejuiciosa estructura social colonial. Sin
embargo, este suceso, unico en América, se explica por una serie de
condiciones particulares que reunié el corregimiento de Arica hacia

25 Alfredo Wormald (1968: 75). En: Gustavo Del Canto, op. cit., pp. 22-23.
26 Luis Cavagnaro, op.cit., p.165.

27 Loc. cit.



1619, entre ellas las posibilidades de libertad y enriquecimiento que
tuvieron los negros vinculados a las faenas portuarias tras el auge po-
tosino. A esto se suma la inestabilidad permanente del corregimiento
tras los recurrentes ataques piratas y catdstrofes naturales del siglo,
que hacian de Arica un lugar poco atractivo para la residencia de la
poblacién espaiiola, la cual preferia refugiarse en Tacna y Sama, por lo
que, generalmente, existian bastantes vacantes para ocupar los cargos
publicos en cuestion. Cabe agregar que la enemistad y aversién de la
comunidad votante de la época hacia el Capitin Aguilar, propicié la
eleccién de 2 alcaldes negros como una forma de burla y humillacién
hacia su corrupta autoridad.

Durante bastante tiempo existi6 la creencia popular de la superio-
ridad de la fuerza laboral africana, en términos de que un negro seria
capaz de cuadriplicar el trabajo de un indigena, ya sea por su docilidad,
alta capacidad de especializacién y adaptabilidad al rigor ambiental.
Estas condiciones no siempre se cumplieron a cabalidad, ya que depen-
dieron en gran medida de distintas variables como las caracteristicas
del trabajo, el factor biolégico y condiciones del medio geogrifico a las
que fueron expuestos. Estas ideas pueden fundamentarse claramente
realizando asociaciones simples entre estas variables y el andlisis com-
parativo de ciudades con mayor porcentaje de poblacién negra del vi-
rreinato, que aparece anteriormente, en donde es posible desprender
que: Son las ciudades con presencia de valles costeros o con climas
tropicales y cilidos las que concentraron preferentemente poblacién
afro, dadas sus condiciones biolégicas innatas de adaptacién climdtica
a lugares similares a los de su origen, en donde se reprodujeron y resis-
tieron mucho mejor. Tales son los casos de Arica con un 73 % de po-
blacién negra, Arequipa con un 68% y el sector de los yungas tropicales
en Chuquiago, con un 62 %. Por otra parte, las ciudades con menor
presencia afro fueron las ubicadas en el altiplano, en donde la altura
y el rigor del frio se convirtieron en los peores enemigos de la pobla-
cién afro, diezmandola y dando a conocer su imposibilidad adaptativa
a condiciones climdticas tan rigurosas. Tales son los casos de Cuzco,
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que solo presenta un 36 % de poblacién afro, seguido por Guamanga
con un 27% y finalmente Potosi con un escaso 11 %.%

En sintesis, en términos de inversién y rentabilidad, fue mucho mas
conveniente y prictico mantenerlos en condiciones climéticas 6ptimas
para su mejor rendimiento. Sin embargo, también dependié de la ca-
pacidad personal de sobrevivencia y resistencia de cada uno. Asi, efecti-
vamente se encontraron negros trabajando en Potosi, no precisamente
como mineros, pero si desempefdndose como capataces de indios mi-
tayos, mayorales o dedicados a algin oficio.”

Todo el protagonismo comercial y portuario que adquirié Arica du-
rante el periodo de explotacién de Potosi, se diluyé como el viento
debido a un temprano agotamiento del mineral. Por esta razén, en el
siglo XVII fue necesaria su reorientacién econémica a formas tradicio-
nales de explotacién, aprovechando las condiciones de disponibilidad
gratuita de mano de obra y la presencia de dos fértiles valles que la
interconectaron nuevamente con el virreinato como centro abastecedor
de productos agricolas. Estos tltimos, por supuesto, fueron obtenidos
gracias a la labor de los negros libres y esclavos de las haciendas de

Lluta y Azapa.

3. Condicion social y juridica
de los negros ariquefios durante
la colonia

Desde una perspectiva sociohistérica, la dureza de los procesos cul-
turales experimentados por las poblaciones afrodescendientes durante
los siglos del dominio espafiol no son menores. Primeramente, su sali-
da temprana del continente negro, bajo la violencia institucionalizada
del sistema de trata de esclavos, provocé un forzado e irreversible pro-
ceso de aculturacién, que significé la pérdida de elementos culturales
fundamentales, tales como su politeismo religioso, lengua, formas de

28 Loc. cit.

29 Graciela Valencia y Jacqueline Rojas. Seminario para optar al titulo de Profesor(a) de Educacién
Media de Historia y Geografia. Antecedentes de la esclavitud en América bajo la corona es-
pafiola. El caso de la poblacién negra en Arica y afrodescendientes de hoy. Arica: Universidad
de Tarapaca, 2009, pp. 28-30.



vida de asociacién humana. Existiendo a la fecha un desconocimiento
tan grande del bagaje cultural que traian consigo los esclavos, resulta
sumamente dificil hablar de una cosmovisién negra que los articule
como grupo, ya que su identidad solo se construye de un pasado co-
lonial comun y del rescate fragmentado de las pocas tradiciones mu-
sicales, culinarias y dancisticas sincretizadas, que sobrevivieron a tan
avasallador proceso.

En segundo lugar, los resultados del casi obligado mestizaje ya se
hacian notar. Los primeros pobladores que se asentaron en el corre-
gimiento en calidad de esclavos fueron naturalmente negros bozales,
mientras sus hijos y nietos pasaron a constituir otros tipos raciales, a
partir de la integracién de nuevos aportes bioldgicos indigenas y es-
pafioles, que generaron como resultado a quienes hoy llamamos afro-
descendientes.

En los inicios de la conquista, la Corona fue la impulsora de politicas
raciales discriminadoras tan absurdas como la prohibicién de matri-
monios y relaciones extramaritales de negros con indigenas y blancos.
Esas politicas se impusieron como una forma de conservar la pureza
de sangre y mantener bien separados a los troncos raciales americanos,
especialmente al indigena del negro, que en algin momento podrian
haberse llegado a entender y asi transformarse en una amenaza latente
para el alejamiento politico de la metrépoli. Para suerte de Espaiia,
esta posibilidad no se concretd, ya que el entendimiento entre ambos
grupos solo se redujo al encuentro sentimental.

Ya en 1614, la categorizacién de “negros bozales, criollos y libres de
diferentes castas”, utilizada para censar a la poblacién del Corregimien-
to de Arica, confirma los amplios y variados resultados del mestizaje.
El propio virrey Montesclaros asevera que dichos cambios fueron pro-
ducidos por “la falta de servicio en esta provincia, que obliga a que todo
sea de negros y de la mezcla de éstos con la gente blanca, de los que han
resultado los mulatos. También al poco nimero de mujeres de Castilla
y lo sabrd que después crecieron, han ocasionado los mestizos™’, para

lo cual se crearon nuevas nomenclaturas de mestizaje para reconocer

30 Alfredo Wormald, El mestizo en el departamento de Arica. Santiago: Ediciones Réfaga, 1966,
p. 156.
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el origen y combinacién de los nuevos tipos raciales: Cuarterén, hijo
del mulato y del blanco; Zambaigo, hijo del indio con negro; Zambo,
producto del negro y mulato; Mulato, hijo del blanco con el negro; y
Mestizo, hijo del blanco con el indio.*

A pesar de este esfuerzo preliminar por obtener una clasificacién
racial mds especifica de la poblacién afroariquefa, simplemente por
razones pricticas se siguieron incluyendo a todos los descendientes de
negros en la categorizacién de mulatos. Posteriormente, en los censos
de los siglos XVIII y XIX, se incluyen nuevas categorizaciones como:
negros libres, negros esclavos, pardos libres, mestizos negros, que si bien in-
tentan nuevamente cuantificar a la poblacién afrodescendiente, lo ha-
cen enfatizando su condicién juridico-social, antes que su raza. Resulta
interesante analizar la condicién juridica de los esclavos que habita-
ron el Corregimiento de Arica. Al igual que en el resto del continente
americano, estos también fueron considerados bienes muebles, hipote-
cables, heredables y de un alto valor econémico para sus propietarios,
siendo elementos negociables de intercambio comercial, que podian
llegar a ser tan transables como el dinero en efectivo, segin la situacién
lo ameritara. Entre sus unicos derechos, bajo su condicién de someti-
miento personal, destacaba “la atencién sanitaria que podian recibir en
1557 en el primer hospital de Arica, debido a su valor irrenunciable
como mano de obra”segin lo anota Wormald.*

Pero ;cudnto valia comprar un negro en Arica?; segin estimaciones
del mismo autor, las transacciones podian fluctuar entre los 300 y 800
pesos, tal como se presenta en los siguientes ejemplos locales:

En 1711 Juan Landaeta adquiere un negro en 500 pesos.
En 1724 Josep Soto compra a una zamba y su cria en 700 pesos.*

Por su parte, el historiador peruano Luis Cavagnaro asevera que “el
precio de un esclavo varié en funcién de su edad, pureza de sangre,

31 Loc.cit.

32 Alfredo Wormald, Historias olvidadas del Norte grande. Arica: Universidad del Norte, 1972, p.
75.

33 Alfredo Wormald, EI mestizo en el Departamento de Arica, pp. 157.



sexo, salud, condicién de bozal o criollo, bautismo y manejo de algin
oficio, fluctuando su valor entre un minimo de 300 pesos y un maximo
de 800 tratindose de mayores de edad”.**

Las compras y ventas de esclavos estuvieron sujetas a una serie de
obligaciones por declarar de parte de los antiguos propietarios hacia los
futuros compradores, siendo preciso indicar la edad del individuo si se
conocia, su casta, oficio, enfermedades y vicios. Tal como se demuestra
en las siguientes citas pertenecientes a las observaciones de Juan de la

Pefia en 1564:

Gonzalo de Rios vende a Marcos Gémez, sastre a una negra de
30 afios, borracha, ladrona, huidora y enferma a 270 pesos de

buen oro.

Martin Bilbao vende Luis Pérez un negro borracho, ladrén, enfer-

mo y criollo de 16 afios en 200 pesos.*

Claramente, en los fragmentos expuestos, no se favorece para nada la
condicién humana ni se mencionan cualidades de los esclavos negros.
Contrariamente, exaltan sus vicios, malas costumbres y debilidades,
que los descalifican considerablemente al momento de su venta, que
era de un precio mucho menor del valor que en promedio se cobraba
por cada uno de ellos.

Llama la atencién la “condicién de enfermos” que se les atribuye en
consideracién a sus jévenes edades y que no se establezcan los tipos de
enfermedades de las que fueron portadores. Esto dltimo, posiblemente
debido las precarias condiciones de la medicina de esos anos. Sin em-
bargo, presumimos que estas podrian ser principalmente tuberculosis,
resfrios comunes, fiebre amarilla, lumbagos, hernias y alcoholismo, por
ser enfermedades importadas desde Europa al corregimiento y otras
asociadas directamente a sus condiciones de trabajo y excesos perso-
nales. Alcanzar la manumision, siempre estuvo dentro de los suefios

de justicia, igualdad y realizacién personal de los negros privados de

34 Luis Cavagnaro, op.cit. p.117.

35 Alfredo Wormald, op. cit., p. 146.
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libertad, quienes la buscaron incansablemente desde los primeros hasta
los dltimos afnos de vida, pero que no siempre alcanzaron.

Dentro del contexto de emancipacién era comin que muchos escla-
vos ahorraran dinero eternamente para comprar su libertad al amo o
bien constituyeran grupos sociales con fuerte presencia, formando cuer-
pos militares y participando en actos heroicos de defensa de la ciudad
en contra de ataques de piratas y corsarios. Es el caso de “las companias
de mulatos libres del Capitin Lerga y de morenos libres del capitin
Nuiez en donde algunos se convirtieron en martires en la defensa con-
tra el pirata Sharp en 16817%¢ a cambio de la afiorada concesién.

Otros, quizds mds afortunados, la lograron bajo la bondad y carifio
de sus duefios, como una suerte de regalo péstumo, ya que una vez
fallecidos establecian en sus testamentos la liberacién de sus esclavos,
generalmente producto de las evidentes condiciones de impedimento
que demostraban los afrodescendientes, propias de una vida de sacri-
ficio y estado de ancianidad. “Tal es el caso de la fallecida Dofa Isabel
Maria duefa de la hacienda de Azapa, que concede en testamento a su
segundo marido el capitin Juan de Toledo y Tavira, dicha propiedad
en 1628, mas la obligacién de cancelar 250 pesos que se debian a las
cajas reales, para continuar con la liberacién de las esclavas Magdalena
e Isabel segtin la voluntad de dofia Maria”.>

Sin embargo, para el comuin de los casos, actos de nobleza como
este fueron bastante escasos, ya que se mencionan aisladamente en la
bibliogratia que hace alusién al pasado colonial. En cambio, fue mis
frecuente encontrar a personas de avanzada de edad completamente
impedidas para el trabajo, ain en condiciones de esclavitud, tal como
lo asevera el documento inédito de la compraventa de la hacienda del
valle de Azapa por Gaspar de Oviedo en 1661, al referirse a la mano de
obra que integra esta hacienda, afirmando que “con Veynte piessas de
Esclauos del seruicio de Ello catorsse de Ellos. Mossos algunos Y otros
de buena edad que todos pueden trabajar dos negras y quatro negros
muy viejos enpedidos Y Enfermos que por ser de la dicha chacacra y

36 Luis Cavagnaro, op. cit., p. 116.

37 Ibid., p. 39.



estar Ynbentariados se ponen aqui con los demds aunque no se apre-
siaren por no tener balor por las caussas dichas”.*

Por otro lado, las condiciones de pobreza, desigualdad, tratamiento,
formas de explotacién y discriminacién sufridas por los afroariquenos,
mis su localizacién periférica en la rigida e inamovible estructura so-
cial hispana, tienen su explicacién 16gica en la existencia de/ patrin
ideoldgico de superioridad racial-cultural de tipo estructural, que se nos ha
transmitido inconscientemente con la adhesién de la propia cultura
occidental.®® Ademds, las manifestaciones inherentes del clasismo co-
lonial el restringido acceso al conocimiento que tuvieron las castas in-
digenas y afroamericanas, las diversas formas de intolerancia, xenofobia,
violencia moral y fisica®, asi como la desigual distribucién de riqueza y
poder basadas en estructuras de raza y cultura ya mencionadas, fueron
las causantes del bajo status social de los negros y de los largos episo-
dios de crueldad, dominacién politica, ideolégica, religiosa, econémica
y corporal de estos individuos.

Son también las estructuras de raza, cultura y poder las responsables
de la ignorancia de los ancestros negros y de la ausencia de los escla-
vos en los fenémenos sociales hasta entonces registrados en la historia
oficial, lo que hoy se traduce en la “ausencia de documentos escritos,
narraciones, biografias o epistolarios que expongan en forma directa, el
papel y lugar que desempenaron los negros en los procesos histéricos,
asi como los sentimientos que los guiaron”.* Asi, pues, apenas exis-
ten escasas fuentes documentales tales como las crénicas de parrocos y
conquistadores hispanos, que inconscientemente en sus descripciones
de la vida cotidiana, mencionan a la poblacién negra; los diarios de

38 Jorge Hidalgo L. et al., “Compraventa de una hacienda en el valle de Azapa por Gaspar de
Oviedo, 1661". Documento inédito del Archivo General de la Nacion. Lima, Peru. En: Revista

Didlogo Andino, n° 9. Arica: Universidad de Tarapaca, 1990, p. 94.

39 Axel Dettwiler, “La presencia africana en América Latina: el estado de la cuestion”. En: Revista
Chungard, n° 16 'y 17, Arica: Universidad de Tarapaca, octubre, 1986, p. 433.

40 Secretaria de Pueblos y Movimientos Sociales y Participacion Ciudadana. op.cit. pp. 7.

41 Gabino La Rosa y Mirtha T. Gonzélez. En: Cazadores de esclavos. Diarios. La Habana: Funda-
cién Fernando Ortiz, 2004, p. 5.
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cazadores de esclavos* de La Habana-Cuba, en donde se registraban las
operaciones e incidentes de la captura organizada de cimarrones; otras
como relatos recogidos del Pacifico Medio de la costa colombiana, cuya
oralidad integra las caracteristicas geograficas regionales de una cultura
construida a partir de situaciones adversas y, por ultimo, las reflexiones
poéticas y décimas afroecuatorianas, que narran de manera sutil parte
de la cosmovision, rebeldia, historia, creencias y discriminacién a la que
sistemdticamente han sido condenados a vivir.

Cabe destacar la notable consideracién que tuvieron la Corona e
Iglesia espafiolas hacia la poblacién indigena americana, en la institu-
cionalizacién de una serie de politicas sociales tendientes a la protec-
cién juridica y reglamentacién del trabajo de los naturales, durante los
primeros afios de la Colonia. A los indigenas se les vio como stbditos
y se les concedié progresivamente la libertad, una vez terminado el
sistema de encomienda, bajo el amparo de una amplia legislacién que
promovia su convivencia pacifica con los conquistadores, trabajo asala-
riado e instruccién en la fe catélica. Contrariamente, los descendientes
de africanos no tuvieron ningun tipo de amparo ni derechos, bajo las
formas legalizadas de explotacién que avalaban su condicién de escla-
vitud perpetua, y la tnica alternativa de recibir un trato digno estuvo
condicionada por la bondad o crueldad de sus amos.

Retomando un poco a las ideas expresadas en el parrafo anterior y
aterrizandolas al contexto local, existen fuentes escritas que describen
claramente la violencia verbal y formas de denigracién a las que fueron
expuestos los afrodescendientes ariquefios; por ejemplo, la referencia a

una madre con sus hijos, pricticamente como si fuera un ser animal:

42 Los Diarios de cazadores de esclavos fueron documentos inéditos del siglo XIX, en donde se re-
gistraron las operaciones realizadas por las empresas de rancheadores (personajes contratados
por el consulado de La Habana) durante la persecucién, asalto de palenques (caserios estacio-
nales de cimarrones) y captura de esclavos préfugos y cimarrones en la sierra del Rosario de
Cuba. A la fecha existen 2 diarios publicados, el primero del rancheador Francisco Estévez, que
opero en la zona de Cayajabos, entre los afios 1837 y 1872, mientras un segundo corresponde
al alférez Gaspar Antonio Rodriguez, que se sitdia en la misma regién y que data del afio 1820,
que se localiza en el Archivo Nacional de Cuba y ha sido publicado recientemente en 1988,

aunque ha tenido poca difusion.



“Una zamba con su cria, nombrada Josefa” o “Una francisca bozal ha-
bia parido cuatro hijos”.* Mientras, en los contextos econémicos son
mencionados como “piezas de esclavos™, atribuyéndoles un concepto
de objeto, mas que de persona digna de la sociedad.

La deshumanizacién de estos relatos hace pensar que su tratamiento
en el diario vivir fue entonces mucho mds crudo y hostil, frente a la
penosa forma de vida a la que finalmente se terminaron adaptando.

Desde la perspectiva del maltrato sicolégico de estas gentes, debe
haber sido irreparable el dafio emocional provocado hacia una madre,
tras haber sido separada de forma temprana y forzosa de sus hijos para
la transaccién comercial. Por otro lado, el resistir a extenuantes jorna-
das laborales sin la alimentacién adecuada a cargo de un mayoral, el
habitar y descansar en condiciones de hacinamiento e insalubridad en
las haciendas, se convierten en otras formas de maltrato que sobrepa-
san los limites de lo soportable en términos de bienestar fisico.

El castigo corporal fue utilizado como estrategia orientada al man-
tenimiento del orden y disciplina de la comunidad esclava residente,
en consecuencia, destinada al control de las trasgresiones a las normas
convenidas, entre ellas, intentos de rebeldia, fugas, robo y cimarronaje.
Las sanciones, generalmente se aplicaron a criterio del amo, obviando
las ordenanzas establecidas, aquellas podian ir perfectamente desde los
200 azotes en el mercado publico y el exilio a lugares inhdspitos, hasta
la condena de muerte en la horca, que no fue siempre concretada debi-
do al valor econémico del esclavo.

Normalmente, estas manifestaciones de poder, ejecutadas por agen-
tes punitivos, tenfan como unico y real objetivo terminar de raiz con el
problema de la reincidencia, ademds de agotar la mds minima posibili-
dad de imitacién de parte de sus pares.

Segun Viviana Briones (2005), tras un largo proceso de experimen-
tacién y aprendizaje inserto en el sistema esclavista, las poblaciones
afrodescendientes se hicieron parte de este mundo de frustraciones y

43 Luis Cavagnaro, op. cit,, pp. 116-117.

44 "Piezas de esclavos” correspondié al concepto econdémico utilizado durante los siglos XVII
y XVII, para referirse a los esclavos obtenidos en las transacciones econdémicas de compra y

venta.
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sometimiento que ellos no eligieron, “a partir del conocimiento de su
realidad social, limitaciones y lugar dentro de la rigida estratificaciéon
colonial, creando sus propios mecanismos de adaptacién y resistencia a
las condiciones urbanas y rurales que el medio les brindaba”.*

Las transformaciones experimentadas durante los procesos de adap-
tacién y resistencia que menciona la autora, en términos de la conducta
inicial de los esclavos, caracterizada por la pasividad, estado de compla-
cencia y servidumbre en donde aprendieron a sobrevivir, abarcé incluso
los 4mbitos mds insospechados de rebeldia humana, malentendiendo
generalmente el concepto de libertad, trasgrediendo la norma, planifi-
cando asaltos y asesinatos a sangre fria, ejecutando fugas, robos, hurtos
y acechos mancomunados de negros cimarrones*, tal como lo sefialan

las siguientes citas:

[En 1694] en el Valle de Azapa, tras haber sido encontrados res-
ponsables de varios hurtos, dos mulatos esclavos son llevados a
juicio. Ambos mulatos planificaron y ejecutaron el asalto a una
tienda de la ciudad de Arica, robando barras de plata, petacas de
cuero con talegas en su interior. Entre los testigos, hubo un negro
libre y un pardo libre y testifican dando fe de que el hurto fue
hecho por los mulatos acusados. Castigados a 200 azotes dados
por las calles de Arica, luego fueron mandados a vender a Potosi
en $500 con prohibicién de volver a Arica, so pena de la muerte

en la horca.*

45 Viviana Briones, “Resistencia y adaptaciéon. Poblacion afrodescendiente en el archivo criminal

|"

de Avrica colonial
p. 81.

. En: revista Didlogo andino, n° 26. Universidad de Tarapacd, Santiago, 2005,

46 Los negros cimarrones fueron los esclavos rebeldes que huyeron de sus lugares de residencia,
buscando la libertad personal. Generalmente se asociaron y debieron recurrir a actos delictua-
les como el pillaje y robo de animales en las haciendas, para sobrevivir en medio de la clandes-
tinidad y vagabundaje.

47 Archivo Nacional de Chile, Criminal Arica, Legajo 214, pieza 31. “Briones V, Resistencia y
adaptacion Poblacion afrodescendiente en el archivo criminal de Arica colonial”. En: Revista
Dialogo andino, n° 26. Universidad de Tarapaca, Santiago, 2005, p. 87.



“En 1767 un negro esclavo de dofia Magdalena Martin Carrasco,
llamado Juan Josep, asesina en presencia de muchos testigos a un

forastero en la ciudad de Arica”.®®

Situacién similar acontecié en el valle de Lluta, “donde un negro
esclavo llamado Pantaledn asesina a un mestizo en el paraje chuillona
[...] se sabia que el negro Pantale6n habia huido hace 10 dias y busca-
ba el camino real, segin testimonios. Al asesinar a piedrazos al duefio
del caballo, huye, ademds con las espuelas del difunto”.*

Aventurdndonos en contextos mds amplios, un ejemplo digno de
destacar corresponde a la primera rebelién de negros cimarrones en
Boca de Nigua, ejecutada en la provincia de San Cristébal de Santo
Domingo, en el actual pais de Republica Dominicana, para el 30 de
octubre del afio 1796. En ese levantamiento participaron por lo menos
200 esclavos que, durante 3 dias de intensa lucha, buscaban la for-
macién de una republica liberal sin esclavitud. Los resultados fueron
funestos para los ideales de liberacién, con un saldo de 69 apresados y
castigados, mientras cinco de sus lideres fueron condenados a la horca,
mutilados y exhibidos en los diferentes puntos fortificados de la isla,
como medio de escarmiento hacia sus compatriotas.*

Para el caso de Cuba, los grupos de negros cimarrones solian refu-
giarse en la Sierra del Rosario, organizados en palenques estacionales®
para no ser capturados por los blancos, llegando al extremo de perder
la propia vida antes que rendirse a los brazos del enemigo, como lo
confirma la descripcién del diario del Alférez Gaspar de Rodriguez,

para el 9 de agosto del afo de 1820.

“[...] con la tropa en dos los pase envuelta de la loma, Arroyo-

hondo, en la que habiendo cercado en su eminencia dos cimarro-

48 Ibid., p. 83.
49 1bid., p. 84.
50 “Video a la Africanidad” En: UNESCO, Sitios de Memoria. La Ruta del Esclavo en el Caribe i—"
Latino. Disco compacto. La Habana, Cuba, 2009. e
51 Los Palenques fueron los caserios de negros cimarrones, localizados generalmente en lugares '/‘N
de densa vegetacién o montafias de dificil acceso que utilizaron como estrategia. También
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nes prefirieron despefarse antes que rendirse, se ignora quienes
p p q ’ g q

fuesen: dormi en unos paredones”.*?

Fue comun que al interior de las haciendas cafetaleras caribenas hu-
biese intentos de sublevacién de parte de negros al mando de un ca-
pitin, quien ofrecia resistencia con armas y machetes hasta la muerte,
mientras el resto de la cuadrilla huia y luego retornaba pacificamente
tras el fallecimiento de su lider, ante las amenazas continuas de ha-
cendados y cazadores de persecucién fatal.>® Estas situaciones limites
afortunadamente no se vivieron en las haciendas llutefias y azapefias,
ya que generalmente las fugas fueron acontecimientos aislados de un
reducido nimero de individuos, segin lo confirman los archivos cri-
minales coloniales de Arica. Este hecho nos hace presumir que el trato
hacia los esclavos ariquefios no fue tan denigrante. Por otra parte, los
grados de organizacién esclava a nivel virreinal tampoco fueron tan
eficientes para alcanzar la categorizaciéon de sublevaciones mancomu-
nadas, segtn lo sefiala la historiografia tradicional peruana.

Lo relevante de las experiencias expuestas, no son precisamente la
cantidad de crimenes, levantamientos o fugas cometidas por la pobla-
cién de origen afrodescendiente, sino mds bien la utilizacién del delito
o trasgresién a la norma como expresiéon de su rebeldia y exceso de
libertad sin limites. Tales delitos se cometieron clandestinamente, sin
importar las consecuencias, y se intensificaron en frecuencia y violen-
cia, durante gran parte de la colonia.

Los diferentes espacios utilizados por los afrodescendientes en busca
de su anhelada libertad pueden entenderse e incluso justificarse como
reacciones propias del ser humano, que tras una vida de sometimiento
y prohibiciones buscé romper las cadenas de la esclavitud perpetua,
principalmente en sus formas juridicas y sociales.

52 Gabino La Rosa, y Mirtha T. Gonzalez. op. cit. p. 41.

53 Ibid. pp. 62-63.



4. Productividad agricola
de las haciendas coloniales
de Lluta y Azapa

La contraccién de la actividad minera en el altiplano ya avanzado el
siglo XVII, trajo como consecuencia inmediata la reorientacién de la
actividad econémica del Corregimiento hacia el desarrollo de activi-
dades de explotacién agropecuaria en las haciendas de los valles como
eje econémico principal. Si bien este hecho se venia gestando de forma
incipiente desde los origenes de Arica como asentamiento, no habia
alcanzado una mayor relevancia a causa de su caricter preferente de
subsistencia y su minima especializacién.

Paralelamente, de modo complementario durante fines de ese siglo
y principios del siguiente, se desarrollaron actividades de reproduccién
y trdfico humano esclavista, cuyo centro abastecedor estuvo localizado
en el Valle de Lluta. En ambos contextos, la utilizaciéon de la mano de
obra esclava era la base del sustento econémico y enriquecimiento de
los vecinos espafioles que permanecieron en Arica.

Toda la opulencia y esplendor social quedé en nada a fines del siglo
XVII, debido a la existencia de otros problemas tan nefastos e inevita-
bles como la alta mortandad de poblacién blanca por efecto de la ma-
laria, el acecho histérico y saqueo continuo de piratas del que fue victi-
ma la ciudad, desde las incursiones de “Cavendish en 1587; Splebergn
1615; Wathing y el conocido Sharp 1681, al que Gaspar de Oviedo
hizo frente, Dampier 1703 hasta Clipperton 1721, donde en definitiva
ya no fue rentable ejecutar tales excursiones. Ademds de la seguidilla
de terremotos, algunos acompafados de destructivos tsunamis aconte-
cidos 1604, 1615, 1784, 1833, 1868 y 1877, que hacian de Arica un
lugar casi inhabitable, salvo algunos intereses econémicos particulares
que mantuvieron a unos pocos espafioles residiendo en ella.
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Caracteristicas y Funcionamiento
de las haciendas de Azapa Grande:

Entre las motivaciones particulares de algunos espafoles de residir en
Arica, se encontraron las posibilidades de enriquecimiento a partir de
la explotacién intensiva de las haciendas azapefas, tomando en consi-
deracién la gratuidad de la mano de obra y el grado de especializacién
alcanzado, a partir de la obtencién de productos como el aceite de oli-
va, alfalfa, cana de azicar y otros, que surgieron como alternativas de
intercambio comercial con el altiplano.

La fertilidad eminente del valle de Azapa en el siglo XVII, es descri-

ta por el cronista Antonio Visquez de Espinoza, quien sefala:

[...] esta el valle de Azapa donde ay buenas vifas, y oliuares con
molinos para hacer aceite, de que se coge gran cantidad y mas
de 8000 botijas de vino, rieganlas de ordinario unos ojos de agua
que salen del pobre Rio, sobre que tienen muchos pleitos los veci-
nos, siembrase mucho trigo, mais, agi, melones pepinos de tierra, y
todo género de hortaliza que se da en abundancia, vaxando por el
valle vna legua antes de la ciudad salen otros ojos de agua donde ay
buenas vifias, oliuares y higuerales y se coge de todo mucha canti-
dad siembrase trigo, y mais, que se da en abundacia; en este valle
se an cogido de vna hanega de trigo mil sembradas a macollas y
guaneadas, las aceitunas de este valle y ciudad son las mejores que
las buenas de Espafa [...] y la vendimia es por fin de quaresma,
luego viene el valle seco hasta cerca de la ciudad, donde a la lengua
del mar sale otro ojo de agua de este pobre Rio, y esta el celebrado
totoral de Arica, que es una mancha de enea tan grande como
vna placa, que proucio Dios de aquel remedio, con ella estriuan
los nauios para la carga del vino y los demads, y todas las recuas
se aderezan para lleuar las cargas a Potosi, hacen seroncilos para
lleuar los carneros del vino, y azogue y finalmente con esta totora

remedian muchas necesidades.”

55 Descripcion del cronista y monje carmelita Antonio Vasquez de Espinoza sobre el valle de Aza-
pa durante los albores del siglo XVII, la que fue obtenida de un manuscrito de su Compendio y
descripcién personal de las Indias Occidentales, el cual estuvo extraviado al menos 300 afios,



Es posible desprender de la cita anterior algunas ideas interesantes.
En principio, se destaca la fertilidad del valle, ya que de ¢l se obtienen
diversidad de productos (como la cafia de aztcar, maiz, melones, uvas,
alfalfa, aceitunas, aji e higos). Sin embargo, también se observa una cla-
ra tendencia a la especializacién de monocultivos, principalmente de
la vid, olivos, maiz y trigo, que seguramente fueron la base de la dieta
alimentaria de espafioles, indigenas y esclavos en el Azapa colonial, los
que eran complementados en menor medida con verduras y hortalizas
como menciona el documento. El uso de la tierra fue de tipo intensivo,
ya que no se mencionan técnicas ni sistemas de cultivo empleados que
den cuenta de la renovacién del suelo y sus nutrientes. Ante ello, exis-
ten sectores del “valle seco”, probablemente por el mal uso del suelo y
la escasa continuidad del rio que sobresale de vez en cuando en forma
de ojos de agua.

Asimismo, se mencionan problemas de escasez de agua, por la que
los vecinos suelen enemistarse, ya que este recurso natural es un limi-
tante clave para el desarrollo de una economia agricola de exportacién

hacia el Alto Perd.

El vino por su parte fue el producto de mayor importancia en la
modesta produccién regional, ya que se cosechaban mas de 8000
botijas al afio, obtenidas de los valles de Azapa, Codpa y Chaca, el
que naturalmente debiese haber sido un producto de exportacién,
sin embargo algunas prohibiciones de la corona, como el destinar
el producto, hacia el consumo local, para no arruinar los mercados
receptores de la economia metropolitana, hacian del vino un licor
tan barato que inclusive los negros tuvieron acceso a él, cuando

en ejemplos anteriores se habla de esclavos borrachos y viciosos.*®

Por dltimo, es importante destacar el grado de especializacién que
tuvo la mano de obra esclava residente al interior del valle, encargada
de sembrar, cosechar, y llevar los tiempos de maduracién y situaciones
de especial cuidado de la variedad de cultivos que alli se producian.

hasta 1929 cuando se descubre en una biblioteca Vaticana y luego se publica en 1948 por la

Smithsonian Institution. En: Wormald Cruz, op. cit., 1972, pp. 20-21.

56 Alfredo Wormald, £/ Mestizo en el Departamento de Arica. cf. pp. 146.
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Los esclavos fueron también los encargados de confeccionar cestos y
recipientes de totora para el traslado de los productos de la hacienda al
puerto y de este, sobre las recuas, hasta Potosi, como se menciona en la
parte final de la descripcién.

El rol protagénico de la fuerza productiva y adaptativa de la mano
de obra esclava en la produccién de olivares y vifias es innegable, ya que
eran ellos “los encargados de manejar los lagares, malvias, trapiches y
bodegas, donde la mano de obra indigena no era suficiente”.”’

Segtn el documento inédito de 1661 de la compraventa de una ha-
cienda de Azapa por Gaspar de Oviedo, y los vestigios arqueolégicos
en las inmediaciones del actual museo de San Miguel de Azapa —mo-
lino de aceite, los trapiches, tinajas y vigas para apretar el liquido, ade-
mis de los instrumentos de trabajo utilizados por los esclavos negros—,
podemos formarnos una idea de las labores realizadas y de la divisién
del trabajo que debié existir al interior de las haciendas locales.

La hacienda Juan Bautista, comprada por Gaspar de Oviedo en
1664, fue considerada para la época la hacienda mas valiosa y produc-
tiva del valle, dada la existencia de por lo menos 20 esclavos. De ellos,
14 eran jévenes activos, 2 eran mujeres y solo 4 eran viejos impedidos
dedicados al servicio de la propiedad. Ademis, se la habia concedido a
Don Gaspar de Oviedo el premio sobre la mita indigena de los pueblos
de Alto Azapa, por los actos de servicio prestados durante la defensa
de Arica en contra del pirata Sharp, que lo consolidé como uno de los
militares, asentista de trifico y hacendado mis ricos de ese siglo.”

En el documento, llaman la atencién las caracteristicas de los escla-
vos que se incluyen como propiedad de la hacienda. Primeramente, los
nombres y apellidos que se mencionan, entre ellos, “Miguel Angola”,

“Domingo Biafara”, “Phelipe Nandinga”, “Simon Congo” o “Juan Ma-

57 Rodriguez, et al., Seminario para optar al titulo de Profesor(a) de Historia y Geografia y Li-
cenciado en Ciencias Sociales. Estudio de la Economia de una Hacienda Colonial en el Valle
de Azapa, entre los siglo XVII al XVIIl a base de datos arqueoldgicos y etnohistéricos. Arica:
Universidad de Tarapacd, 1990, p. 58.

58 Jorge Hidalgo et al., “Compraventa de una hacienda en el Valle de Azapa por Gaspar de Ovie-
do, 1661". Documento inédito del archivo general de la Nacién de Lima Perd. En: Didlogo
andino n°9. Arica: Universidad de Tarapacd, 1990, pp. 86-87.



tamba”, apellidos que corresponde a su lugar de procedencia africano.
Ademis, destaca su condicién de individuos sanos y sin vicios durante
su inclusién en el proceso de compra-venta. En algunos casos es posi-

»

ble conocer hasta su oficio, como en “Pedro Angola (esclavo regador)
y “Seuastian Capatero”, mientras la categorizaciéon de “impedidos™’,
como indica el documento, corresponde a personas ya fallecidas o en
estado de ancianidad deplorable. Estas informaciones, en su momento
deben haber sido relevantes para la organizacién y divisién de las la-
bores al interior de la hacienda, y que desde una perspectiva actual nos
demuestran el escaso sentido de humanidad hacia las personas negras,
propiciado por el individualismo e ideal de grandeza hispano, propio

de la mentalidad de la época.

Criaderos de Esclavos y el funcionamiento
de las haciendas en el Valle de Lluta:

Si bien en el valle de Lluta también se desarrollaron actividades agri-
colas destinadas a la extraccién de forraje, trigo, maiz y legumbres, se
puede afirmar que este no fue tan diversamente productivo como el
valle de Azapa, debido a la condicién salobre de su agua, tal como lo

sefala la siguiente cita:

[...] vna legua de la ciudad esta el valle de Chacalluta a la lengua
del agua del mar; por donde sale el Rio de este valle, el qual es
muy fértil y por mas de 16 leguas valle arriba se siembra y coge
mucho trigo, y mais, que da con la abundancia y fertilidad referida
echdndole el guano. Lo grueso del valle es desde 1a mar 7 leguas
hasta el tambo de Guanta, que es camino de Potosi, donde ay en
el muchas estancias de espafioles con indios Yanaconas y negros,
donde hacen grandes sementeras de trigo, mais y otras semillas,
en medio del valle esta el pueblo de Lluta de indios, que esta de
Arica a 4 leguas, en este valle no se dan vifias, ni olivares sino solo

lo referido por ser el agua de acufre y alumbre [...]*°

59 Ibid., p. 95.

60 Alfredo Wormald, Historias olvidadas del Norte Grande, p. 19.

Chile

AN
273



274

Sin embargo, la actividad que verdaderamente enriquecié a sus ha-
cendados, no fue precisamente la agricultura, sino, mds bien, una forma
particular y inica de explotacién humana, la existencia de “criaderos de
esclavos”.

En la primera mitad del siglo XVIII destacan 4 grandes personajes
dedicados a este lucrativo comercio: Francisco Yafiez, Luis Carrasco,
Pedro Sabarburu y Ambrosio Sdnchez, quienes permanecieron en el
Corregimiento de Arica resistiendo a las calamidades de la region y se
dedicaron a la actividad de crianza y compraventa de esclavos en sus
haciendas, la que complementaron con el trabajo agricola.®!

Todo este renaciente comercio negrero se vio favorecido por nuevas
politicas de la Corona, ya que no se pagaba impuesto a la compra y
venta de negros traidos directamente desde Africa a las costas america-
nas. Bastaba comprarlos en cantidades considerables para comenzar su
proceso de reproduccidn, transaccién que para la época requirié de una
gran fortuna, ya que no cualquiera estaba en condiciones de invertir
grandes sumas de dinero para comenzar el negocio.

Generalmente, se requeria acomodarlos en un lugar determinado de
la hacienda y contar con al menos 2 hembras reproductoras para co-
menzar con la multiplicacién de la mercancia, cuyos hijos generalmen-
te se registraron en las actas de bautismo como propiedad privada del
duefio, con el nombre de la madre y de padre desconocido. Tal como lo
sefialan los siguientes registros:

Maria de las mercedes Yafiez, de 5 meses negra esclava de Fran-
cisco Yafiez, hija de Francisca Yafiez, negra esclava de Francisco

Yafiez y de padre desconocido.

Prudencia Carrasco de 7 meses, negra esclava de Luis Carrasco,

de padre desconocido.

Antonio Carrasco de 7 meses, negro esclavo de Luis Carrasco,
hijo ilegitimo de Francisco Carrasco y de Catalina, ambos esclavos

de Luis Carrasco.?

61 Graciela Valencia, y Jacqueline Rojas, op. cit., cf. p. 74.

62 Alfredo Wormald, El mestizo en el departamento de Arica, pp. 159-160.



Matilde esclava de Luis Carrasco, hija de Manuel Carrasco y de

padre no conocido.®®

Lo relevante de los ejemplos es precisamente visualizar la extension
de apellidos y el empadronamiento que les dieron los duefios a sus es-
clavos como sello de propiedad, para el reconocimiento y su posterior
comercializacién. Otro detalle importante es la categoria de hijo ilegi-
timo que se le brinda a un nifio de ambos padres esclavos, cuya condi-
cién se explica por la ausencia de matrimonio entre sus progenitores,
“destacdndose para la época escasez de vinculos maritales a lo menos
en 21 afos continuos”®, producto de la promiscuidad a la que estuvie-
ron condicionadas las mujeres esclavas reproductoras, siendo imposible
desde la perspectiva formal establecer lazos amorosos mids estables.

Los bautismos de negros bozales o recién llegados al continente,
generalmente fueron actos masivos realizados en la parroquia de Lluta,
cuyo unico objetivo era legalizar su posesion privada, bajo el amparo de
una institucién de reconocido prestigio y validez: la Iglesia. En ningin
momento se tuvo la intencién de realizar un acto de humanidad o in-
culcar en la fe cristiana a estos individuos, ya esta tltima venia adscrita
a la cultura a la que eran sometidos y aculturados.

Los amos adoptaron la costumbre de extender los apellidos a sus sir-
vientes, cuya descendencia fue variada y bastante numerosa. Algunos
ejemplos de bautismos masivos de negros bozales, ejecutados por Luis
Carrasco el 18 de junio de 1726, eran sefialados de la siguiente manera
en las actas de bautismo:

“Pedro Carrasco, negro bozal de 30 afios”
“Antonio Carrasco negro bozal de 40 afios”
“Casimiro Carrasco, negro bozal de 6 afios”

Ejemplos de bautismos de similar naturaleza, efectuados por el ha-

cendado Francisco
Yifez, fueron:
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63 Libro de actas de bautismo periodo 1715-1741, s/p Archivo Arzobispado de Arica, 2010.

64 Alfredo Wormald, op. cit., pp. 160-161.



“Cristobal Yafez, negro bozal de Guinea”

“Manuel Antonio Yafiez, negro bozal de Guinea”

»65

“Miguel José Yafiez, negro bozal de Guinea

En ambos casos, los datos personales de los esclavos registrados son
la clave de identificacién para sus propietarios. Solo es posible inferir
que las poblaciones importadas estuvieron clasificadas como mano de
obra en edad productiva tanto sexual como laboralmente, asi como su
lugar de similar procedencia, que quizds sirvié para generar solidarida-
des entre los nuevos grupos de esclavos.

De la revisién del libro de actas de bautismo 77 sizu del archivo pa-
rroquial de Arica, es posible encontrar en el registro, la descripcién de
ceremonias mds detalladas de individuos esclavos y libres, tal como se
sefiala:

en esta ciudad de Arica a 2 dias de Diciembre [...] la cia Maria de
Figueroa por obra y carisma bautizo a Maria Sousa negra de edad
de 2 dias, esclava de Domingo Sousa hija natural de Gracia negra

esclava decoso [...]

en esta ciudad en otro dia de mi vida [ilegible] Don Francisco
Pacheco Bautizo por oleo y carisma a Estanislao Libre de Edad

de quince dias [...] dos fines de su padrino Domingo se la doy...
También se mencionan bautismos de manera mas generalizada:

Bernardino negro de 7 afios, de padres desconocidos

Maria Rosa negra bozal de padres no conocidos

Pascuala Josefa zamba esclava de Josefa Sdnchez de 2 meses de

edad

Anton Mulato esclavo de padres desconocidos
Marcos negro libre

Eugenio Zambo libre

Joseta Negra esclava bozal, padrino escaso

276 65 Ibid, pp. 158-159.



Maria Rosa Negra de padres desconocidos
Maria Cathalina negra bosal
Juan Negro Bozal®

La proporcién de negros bozales bautizados, en referencia a los li-
bres y esclavos que se mencionan en las actas del afio 1715, parece ser
una informacién oportuna de destacar, ya que probablemente su im-
portancia como mercancia humana no solo se explica en los cuantiosos
beneficios de su comercializacién, sino también en el reemplazo de
mano de obra negra ya liberada, “para suplir las permanentes y crecien-
tes necesidades del servicio agricola y doméstico”.®” Hacia inicios del
siglo XVIII, muchos africanos habrian adquirido su libertad, tras su
participacién en batallones pardos del ejército peruano en la defensa
de ataques de piratas y corsarios, asi como otros, tras afos de sacrificio
y esfuerzo, habrian comprado su libertad pagando ostensibles sumas de
dinero®, y cambiaron de esta manera el futuro y destino de sus hijos.

Ya a partir del afio 1718 es posible ubicar un mayor nimero de bau-
tismos de individuos libres, principalmente zambos de escasa edad, tal
como se presenta en los siguientes registros:

Juana Zamba libre de 3 meses de edad, hija natural de Feliciana

Leandro y padre no conocido.

Sebastian Garcia de 6 meses hijo de Nicolds Sabarburu y Antonia
Landaeta.

Pascuala prudencia, negra libre de 2 afios y 6 meses, hija de Ma-

riela negra criolla y de padre no conocido.
Tendencia que continta en el tiempo y se extiende hacia 1741:

Maria de las Mercedes, samba libre hija de Isabel Diaz y padre no

conocido

66 Libro de actas de bautismo periodo 1715-1741, s/p Archivo Arzobispado de Arica, 2010.

67 Viviana Briones, “Arica Colonial: Libertos y esclavos negros entre Lumbanga y las Maytas"”, En:

Chungara, Arica: Universidad de Tarapacd, volumen especial, 2004, p. 813.

68 Gustavo Del Canto, Oro Negro... p.31.
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Juana Bibiana, samba libre hija natural de Micaela Nacarino sam-

ba libre y de padre desconocido.®’

La razén principal del aumento de individuos afrodescendientes li-
bres para mediados del siglo XVIII, fue la nueva condicién juridica ad-
quirida por sus progenitores, fruto de su heroismo y sacrificio personal.

Volviendo a la realidad demografica del siglo, para 1713 se destaca
la presencia de unas 150 familias negras y mestizas, mientras que la
poblacién blanca estaba minimamente representada por los oficiales
reales, que en 1719 migraron hacia Tacna tras el traslado de las cajas
reales.”

Un detalle no menos importante en el plano politico administrativo
tue la supresién de los 77 Corregimientos por disposicién del rey Car-
los IIT en 1782. En su reemplazo se crearon 7 intendencias divididas
en partidos, por lo que Arica deja de recibir la histérica nomenclatura y
se constituye como partido o departamento miembro de la intendencia
de Arequipa.”

En 1792 se efectia un nuevo censo por mandato del virrey Francisco
Gil, conde de Aranda, en el que Arica presenta un universo de 18 611
habitantes, clasificados en una serie de nomenclaturas y castas:

Cuadron’l
Cuadro de castas de la poblacién de Arica a 17927

Espafiol Indio Mestizo Sincolor Esclavo Total

Arica 140 118 473 147 878
Tacna 886 4365 1.056 262 429 6.998
Codpa 3.753 160 3 3.916

69 Libro de actas de bautismo periodo 1715-1741, s/p Archivo Arzobispado de Arica, 2010.
70 Alfredo Wormald, El mestizo en el Departamento de Arica. cf. pp. 164-165.
71 Ibid. p.43.

72 Datos tesis doctoral Profesor Jorge Hidalgo (1986). Briones, Viviana. "Arica Colonial: Libertos y
esclavos negros entre Lumbanga y las Maytas”. En: Chungara Arica: Universidad de Tarapaca,
volumen especial, 2004, p. 814.



Espafiol Indio Mestizo Sincolor Esclavo Total

Tarata 2.719 2719
Sama 223 132 150 121 626
1libaya 291 2.033 357 17 164 2.862
Ilo 45 54 83 430 612
Total

Corregi- 1.585 12.870 1.877 985 1.294 18.611
miento

Para el caso especifico del puerto de Arica, que presenta 878 habi-
tantes, el elemento esclavo es bastante considerable, ya que representa
un 16,7 % de la poblacién total e iguala a la poblacién de origen euro-
peo, mientras los afrodescendientes ya mestizados representan un 67,3
% del total y constituyen la mayoria de la poblacién.

Otras estimaciones demogréficas mas generalizadas para 1793, resca-
tadas de las observaciones de Hipélito Unanue, arrojan que de un total
de 18 776 habitantes en el Corregimiento, 1585 son espaioles; 12 870,
indios; 1977, mestizos; 985, pardos libres; 1294, esclavos; 44, clérigos y
21, religiosos. Generalmente, los afrodescendientes fueron considerados
como mestizos, dado que no se mencionan mulatos, zambos, cuarte-
rones, ni zambaigos, mientras a la mezcla entre indigenas y espanoles
generalmente se les contabilizé en la categorizacién de indios.”

Para el mismo afio, Freizer contabiliza cifras poblacionales similares
entre los partidos de Arica y Tacna, estableciendo que existen “1650
blancos, 12.870 indios y mestizos, 1294 negros y 2962 mestizos de
negros, de los cuales la mayor parte de indios y blancos corresponden
a Tacna. En cambio los negros y mestizos de negros en su mayoria se
encontraban en Arica”, dada la mayor altitud y clima relativamente
mis frio de esta ciudad, que, segin la creencia popular, afectaba a la
salud de los negros.”

Si bien los antecedentes demogréficos presentados para fines de este
siglo son diversos y no siempre exactos numérica y cronolégicamente,

73 Alfredo Wormald, op. cit., pp. 41-42.

74 Ibid., pp. 164-165.
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estos contindan perfilando al partido de Arica (Arica, Tacna, Codpa,
Tarata, Sama, Ilibaya e Ilo) como asentamiento afrodescendiente de
proporciones considerables, y al puerto de Arica con mayores indices
de concentracién de poblacién negra en relacién a su poblacién total.
Esta condicién se explica dada la conjetura de condiciones geogrificas,
sanitarias y de seguridad, que la hicieron hostil para la permanencia
definitiva del hispano.

Ya a partir de 1760 culmina el periodo de compra-venta de negros
bozales en Lluta, tras la contraccién de la demanda de mano de obra
esclava, consecuencia de una grave crisis econémica regional. Esta fue
provocada por la existencia de prolongados periodos de sequia a lo
largo de por lo menos 100 afios en la regidn, cuyos resultados fueron la
postracion agricola de los valles de Azapa y Chaca y la intensificacién
del despoblamiento espaiiol. Esta crisis se hizo evidente en la pobreza
agricola de la zona, en donde “el aji nunca habia sido un producto va-
lioso, constituyé en esa época, y por muchas décadas de afios anteriores
y posteriores, el principal cultivo de los valles, por lo menos el de Azapa
el més fértil”.” La mayoria de los vifiedos y olivares desaparecieron
como consecuencia de la sequia, y muy pocos olivos sobrevivieron a tan
nefasto fenémeno climdtico.

Por otro lado, el continuo declive de la produccién minera, suma-
do a la creacién del Virreinato de la Plata que desvié integramente
el escaso comercio de recuas entre Arica y el Alto Perd hacia Buenos
Aires, sumi6 al partido de Arica en una situacién de decadencia social,
agricola y comercial generalizada, “fue asi como la ciudad, durante casi
todo el siglo XIX y los primeros afios del siglo XX, quedo reducida a
una poblacién de indios, negros y mestizos que nunca llegé a las 1000
personas”.”®

Para fines del siglo XVIII, la importancia numérica, comercial y la-
boral de la etnia afrodescendiente en Arica es innegable. Este protago-
nismo se tradujo en una clara y paulatina tendencia hacia la movilidad

social de parte de este grupo en pleno desarrollo que, tras adquirir la

75 Alfredo Wormald, Historias olvidadas del Norte Grande. pp. 31y 32.

76 Alfredo Wormald, El mestizo en el Departamento de Arica. p. 45.



libertad, también se estableci6 en el espacio urbano y ejercié oficios
diferentes a los que cominmente fueron destinados en los valles.

Negros Urbanos en Arica,
entre Lumbanga y Las Maytas

Segun el relato de las fuentes orales, uno de los primeros lugares de po-
blamiento de los africanos en Arica fue “La Chimba”, especie de caserio
agricola, lleno de chozas, ubicado en la actual explanada del regimiento
Rancagua, frente al campus Veldsquez de la Universidad de Tarapaci.
En este lugar, se acantonaban, bafiaban y vendian los negros recién
llegados desde los barcos, para su posterior traslado hasta Las Maytas,
de donde eran distribuidos para trabajar en las diferentes haciendas del
Valle de Azapa.”” Sin embargo, este espacio adquirié lentamente una
nueva configuracién para tiempos coloniales, “siendo ocupado por fa-
milias lavanderas atraidas por los ojos de agua”,”® y trabajados agricola-
mente por individuos afro libres, dadas las posibilidades y condiciones
para su explotacién.

Si bien los negros fueron marginados por la rigida estructura colo-
nial, y no se les permitié el ejercicio eclesidstico, destindndolos a que-
haceres en beneficio de los blancos, fueron una poblacién extremada-
mente habilidosa en el aprendizaje de nuevos oficios, entre los que se
destaca cierta diferenciacién laboral por género. Asi, los varones eran
de preferencia carpinteros, sastres, comerciantes y “las mujeres costure-
ras, lavanderas, domésticas, recaderas, amas de llaves, cocineras, nodri-
zas, parteras, santeras, compositoras, también comerciantes e incluso
prostitutas o concubinas de sus amos”.”

La idea de una mala raza asociada a su color, siempre estuvo pre-
sente en el inconsciente colectivo popular y operé cotidianamente en

77 Relato de Nelson Corvacho Butrén. Afrodescendiente. En: Graciela Valencia y Jacqueline Rojas,
Antecedentes de la esclavitud en América bajo la corona espafiola, el caso de la poblacién

negra en Arica y afrodescendientes de hoy. p. 79.
78 Relato de Arturo Corvacho. Presidente Club del adulto mayor Julia Corvacho. En: Loc. cit.

79 Ministerio de Bienes Nacionales. Ruta Patrimonial de Azapa, regién Arica-Parinacota, N° 44,
2006, p. 31 (vi: 23 de noviembre de 2010). http://www.bienes.cl/sitioweb2009/recursos/
nuevas_rutas/guias/044-AZAPA/index.html
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la instauracién de una serie de prejuicios raciales y debido a ello eran
calificados como individuos flojos, mentirosos, violentos, bulliciosos,
rebeldes, hechiceros y libertos. “Siendo bastante comun encontrar in-
dividuos de color a fuera de sus casas en horas de la tarde y parte de la
noche bebiendo vino al son del rasgueo de la guitarra”.® De ese tipo
de actitudes como ejemplo, surgen los prejuicios mal asociados a la
raza sobre su comportamiento y ociosidad. Sin embargo, los afrodes-
cendientes rompen con estos equivocos esquemas, dada su capacidad
de adaptacién e inventiva, dentro de la marginalidad urbana de la que
tueron parte.

Conociendo perfectamente sus potencialidades y limitaciones en la
estructura social como ciudadanos libres, muchos de ellos compraron
terrenos agricolas en el Valle de Azapa y otros se urbanizaron y sectori-
zaron en un barrio ariquefio al que denominaron Lumbanga, cuyo sig-
nificado era “Caserio”. Este estaba localizado entre las calles Atahualpa
(actual Maipu), Bidaubique (Patricio Lynch), Zapata (General Lagos)
y la Pampa (O Higgins), que se formé durante tiempos coloniales y
desapareci6 de forma definitiva en 1930%!, por las medidas adoptadas
durante el proceso de chilenizacién. Lumbanga se configuré como un
espacio de encuentro entre pobladores afrodescendientes rurales y ur-
banos, con identidad y vida propia. Durante el dia funcionaba como un
imponente espacio de servicios, donde concurrian a él todas aquellas
personas que necesitaban de lavanderas, costureras y domésticas, ofi-
cios que por lo demads fueron caracteristicos de mujeres de ascendencia
negra, ademds de poder adquirir una variedad de productos alimenti-
cios, gracias al incesante trafico comercial de productos agricolas y ven-
ta de leche de burra que efectuaban los afroariquefios desde los altos
del valle de Azapa hacia la urbe. Por la noche fue mas bien conocido
por ser un lugar pecaminoso y bullicioso, con abundancia de botillerias,
salones de billar y casas de remolienda, frecuentados especialmente por
la poblacién masculina ariquefia.®

80 Alfredo Wormald, Frontera Norte. cf., pp. 78 y 79.
81 Alfredo Wormald (1986: 79). En: Gustavo del Canto, Oro Negro... cf., p. 27.

82 Ibid. cf. pp. 28-29.



Avanzando hacia los siglos XIX y XX, Lumbanga continué con el
estigma de barrio alegre, desordenado y pecaminoso, que si bien no fue
precisamente foco de delincuencia, mostraba falencias como la falta de
iluminacién adecuada y era escenario de desordenes en las afueras de
las casas de remolienda, como se demuestra para el afio 1907:

Se ha recibido en esta prefectura el oficio de U.S Num. 21, fecha
de ayer, en el que se sirve decirme que ordene que el cuerpo vigile
especialmente el negocio de Bernarda Silva y otro que existe al
frente de ésta, ubicados en la calle Zapata esquina de Atahualpa;
porque, segin quejas presentadas por algunos vecinos, se suscitan

desérdenes con mucha frecuencia.®®

Asi, se transformé en un lugar peligroso, digno de vigilancia policial
permanente, debido a las verdaderas batallas campales nocturnas que
en ¢l acontecieron, y que dejaron como resultado personas heridas, a
veces hasta con cortaplumas.

Aunque la vida cotidiana de los negros en Arica se desarrollé con
total normalidad a partir de las rentas de sus actividades comerciales
y de servicios, esta no estuvo exenta de actos delictivos considerables
para la época. Los mds recurrentes fueron el hurto, el desorden publico
y el expendio de bebidas alcohdlicas sin la autorizacién correspondien-
te, sobre todo en el sector de las Maytas, ubicado aproximadamente
entre los kilémetros 10 y 11 del Valle de Azapa®, tal como lo sefialan
las siguientes citas:

Se toma a Matilde Albarracin por hurto [...] se niega a ser dete-

nida e ir a prisién.

83 Prefectura de Policia de Arica, Vol. 344, folio 13 Arch V. Dagnino. Universidad de Tarapacd,
Arica. En: Viviana Briones, Seminario para optar al Titulo de Profesor en Educacion Media en
Historia y Geografia y Licenciado en Ciencias Sociales, Antecedentes Bdsicos para el Estudio
historico de la presencia étnica negra en Arica entre los afios 1870 y 1930, Universidad de

Tarapacd, Arica, 1991, p. 26.

84 Viviana Briones, “Arica Colonial: Libertos y esclavos negros entre Lumbanga y las Maytas". p.
815.
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Matilde Albarracin se fuga a Azapa [ ...] supone se debe encontrar

en su casa de Azapa, en donde tiene un negocio de licores en las
Maitas.®

La prefectura policial de Arica para 1890 en su relacién de deteni-
dos: “Aprende a Julio Corvacho, por desorden y lo condena a carcel”.

La comandancia de la Policia de Arica informa que “dofia Antonia
Balcarcel recibe una multa de cien pesos por haber mantenido abierto
su negocio, de expendio de licores, hasta altas horas de la noche”.

Simultineamente, la prefectura policial de Arica, presenta al go-
bernador “una némina de establecimientos comerciales que expenden
bebidas alcohdlicas para ser consumidas en el mismo local y que in-
fringen el Art. 7 de la Ley de Alcoholes del 18 de enero de 1902. Esta
prohibe ubicarse a menos de 200 metros de Templos, casas de instruc-
cién o beneficencia, circeles o cuarteles”.¥’

En suma, delitos que para la sociedad contemporinea corresponden
a transgresiones leves, tan simples y comunes, como lo constituyen la
contaminacién acustica, la amenaza a la moral y buenas costumbres y
los pleitos o desordenes callejeros propios de ambientes de parranda y
ebriedad.

Por otro lado, el evidente estado de abandono y derrumbe de algunas
viviendas propiedad de afrodescendientes, localizadas en el sector, tras
las secuelas de los terremotos del siglo XIX, también fueron objeto de
criticas y multas por la autoridad en 1906:

[...] La casa N44 de la calle Zapata esquina de la Alameda, de
propiedad de don Andrés Albarracin y ocupada por Manuel Ma-

mani i su €sposa s€ encuentra con sus paredes Completamente

85 Juzgado de Letras de Arica. Vol. 335, Arch. V. Dagnino, Universidad de Tarapacd, Arica. En:
Viviana Briones, op. cit., p. 23.

86 Comandancia de Policia de Arica, Vol. 370. Arch. V Dagnino, Universidad de Tarapacd de
Avrica. En: Loc. cit.

87 Notas de la Comandancia y prefectura policial de Arica, Vol 369, 374. Arch V. Dagnino, Arica:

284 Universidad de Tarapacd. En; Ibid., p. 25.



abiertas por un costado y desplomadas por otro, amenazando se-

riamente caerse.®

Otro ejemplo es un parte emitido por la prefectura ariquefa a Se-
bastiana Salas, que tras una visita domiciliaria en su casa de calle Ata-
hualpa 68, informa que esta se encontraba en su interior desaseada.®

Situaciones particulares, que seguramente estigmatizaron nueva-
mente al elemento negro y a sus actividades en Arica, pero que por
ningdn motivo corresponden a la cotidianeidad del grupo étnico en
general, ya que ni delincuencia, transgresién a la ley, dejadez o suciedad
son patrones de comportamiento tipicos de razas determinadas, mas
bien dependen del contexto de desarrollo humano y las actitudes que
haya aprendido el individuo a lo largo de su vida.

Habitualmente, los oficios y labores en que se desempefiaron los
negros libres en la economia urbana, abarcaron la mayor parte de los
rubros de servicios y comercio establecidos, siendo las manufacturas de
bienes una actividad detallista, sofisticada y bien demandada, asi como
los servicios personales entregados, requerimientos inherentes de las
necesidades de consumo, recreacién y buen vivir de la poblacién local.

5. La ruptura de las cadenas de la
esclavitud, persistencia de formas
de servidumbre y reesclavizacion
en el siglo XIX

Adentrandonos en el periodo republicano, los problemas que postra-
ban a la zona atn persistian. La agudizada crisis econémica del siglo
anterior, sumada a una serie de alzamientos patriéticos en los diversos
rincones de América, provocaban en 1809 en “Tacna india por vientre
y Lomo™", una serie de levantamientos cargados de belicosidad contra

88 Viviana Briones,. Seminario para optar al Titulo de Profesor en Educacién Media en Historia y
Geografia y Licenciado en Ciencias Sociales, Antecedentes Bdsicos para el Estudio histdrico de
la presencia étnica negra en Arica entre los afios 1870 y 1930. Arica: Universidad de Tarapaca,
1991, pp. 30-31.

89 Loc. cit.

90 Alfredo Wormald, Historias olvidadas del Norte Grande. pp. 25y 26.
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las autoridades reales de Espafia. Para el caso de Arica, dichos aconte-
cimientos se tornaron diferentes, ya que los afrodescendientes general-
mente tomaron partido en defensa de Espafia, “formando un ejército
de pardos al mando de Martin de Oviedo, quienes pasaron a la historia
dejindose matar, tras protestar su fidelidad al rey”.”!

Se destaca en el proceso emancipador de Chile, el primer batallén
de 200 infantes pardos, africanos y mulatos libres, quienes se llenaron
de gloria en la batalla de Maipu del 5 de abril del afio 1818. Ellos ac-
cedieron al llamado patriético de don José Miguel Carrera, incluso en
contra de la voluntad de sus amos, con la finalidad de lograr la libertad,
aunque fuese con el costo de sus vidas. Ya desde 1811, tras la decla-
racién de la libertad de vientres, la prohibicién del ingreso de nuevos
esclavos al pais y la rectificacién constitucional de dichas reformas en
la constitucién provisoria de 1817, se venian comprometiendo impor-
tantes recursos estatales por el pago de la manumisién negra de sus
respectivos amos. Sin embargo, persistian las formas de servidumbre y
explotacién ante la negativa intensa del gobierno y circulos de poder
esclavista que se negaban a conceder la liberacién. Esta barrera solo
tue rota el 23 de junio de 1823, tras las incansables negociaciones del
congresista José Manuel Infante quien logré se votase por unanimidad
la abolicién definitiva de la esclavitud en Chile.”

Para el objeto de nuestro estudio, el logro de la manumisién en Chile
solo puede tomarse como un hecho histérico referencial, ejemplo de
la temprana y eficaz politica antiesclavista del gobierno, considerando
que para inicios del siglo XIX el departamento o corrida de Arica ain
pertenecia integramente a la nacién peruana. Pert logré su indepen-
dencia tardiamente en 1821, y con ello asumié una serie de nuevos
desafios como Estado-nacién americano, que buscaba integrarse efi-
cientemente al capitalismo y liberalismo mundial. Entre las primeras
contradicciones para ser parte de la modernidad se encontraron: la per-
sistencia de formas tradicionales de explotacién en sectores de la sierra

91 Luis Cavagnaro, op. cit., p. 116.

92 Ministerio de Bienes Nacionales, Valle de Azapa, ruta del esclavo, Regiéon XV Arica-Parinacota,
2006. http://www.bienes.cl/sitioweb2009/recursos/nuevas_rutas/guias/044AZAPA/index.
html (vi: 23 de noviembre de 2010).



y las heredadas del sistema colonial espanol, que inevitablemente no
coincidian con el ideal de progreso y el modelo industrial exportador
que se pretendia instaurar.”

En el plano econdémico, la crisis de la hacienda se agudizé a con-
secuencia de los destrozos de la guerra, al igual que la industria y el
comercio que no pudieron competir a la par con los mercados interna-
cionales. Esta situacién conllevé a la insolvencia del Estado peruano,
que se vio en la obligacién de “restablecer el tributo indigena en 1826,
antes abolido por San Martin en 1821, como simbolo de ruptura de
las ataduras coloniales y que se complementé con un nuevo sistema de
“contribuciones” hacia poblacién dividida en castas y territorios, que se
mantuvo aproximadamente hasta 1870”.%*

En el plano social persistian las tensiones entre castas, heredadas de
la rigida y racista estructura social colonial. La aristocracia virreinal y
comercial peruana que migré a Europa en busca de mejores oportu-
nidades, en algunos casos logré reconocimiento en armas, diplomacia,
politica o guerra. Sin embargo, la parte de ella que decidié quedarse,
resulté empobrecida por la depredacién de la guerra, manteniendo su
“prestigio e influencia social, que le permitia oprimir a las gentes de
abajo”, a partir de la articulacién de sociedades regionales y la concen-
tracién del poder en torno de la hacienda.

En el plano constitucional organizativo acontecid, al igual que en
el resto de Latinoamérica, un periodo de inestabilidad politica, desde
1826 hasta la formacién de la Confederacién Peruano-Boliviana en
1836, siendo un acontecimiento positivo para el periodo el descubri-
miento de las islas guaneras, que dieron inicio a una relativa estabilidad
politica a los gobiernos que lo explotaron y al ciclo econémico de este
abono entre 1842-1866. Asi, el guano se convirtié en la base de los in-

93 Alberto Diaz, et al., Poblacién indigena, mestiza y negra de Arica y Tarapacd. Documentos
republicanos 1827-1841. Arica: Universidad de Tarapaca, 2009, pp. 22-23.

94 Ibid. cf., pp. 22-25.

95 Jorge Basadre, Historia de la Republica del Peri. 1822-1933, Tomo I. Lima: El Comercio,
2005, p. 209.
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gresos del fisco, que se complementaron con las exportaciones menores
de cobre, lana de alpaca, oveja, algodén, azicar y salitre.”

Contextualizindonos en la situacién juridica de los esclavos perua-
nos y ariquefios dentro de la nueva republica liberal, el logro de la ma-
numisién por efecto de las garantias constitucionales otorgadas des-
de las altas cipulas gubernamentales fue un proyecto casi irrealizable.
Esto sucedié asi, debido al sinnimero de vaivenes y retrocesos legales
que ponian en tela de juicio el tema, cada vez que se intentaba hacer
hincapié en los derechos individuales de los negros, que eran subesti-
mados por los intereses de poderosos hacendados.

“Segin informa del virrey Avilés, entre los afios 1790 y 1802 en-
traron al Pert 65.747 negros. La ultima partida de esclavos de esta
raza arribo en 1814, durante el gobierno de Abascal. Quizds por ser la
ultima se vendieron al subidisimo promedio de 600 pesos”.”” Mientras,
“para 1779 y 1810 ingresaron por Buenos Aires y Chile 1500 africanos
aproximados por afo.”, lo que denota una fuerte disminucién en el
comercio esclavista en el virreinato durante los afios previos a la inde-
pendencia; sin embargo, el trifico humano continué desarrollindose
de manera esporadica e ilegal por lo menos hasta 40 afnos mas tarde.

Una de las primeras medidas republicanas adoptada una vez con-
cretada la Independencia, fue la concesién de manumisién a los hijos
de esclavos, segtn sefialaba “El decreto de 12 de agosto de 1821, que
declard libres a todos los hijos de esclavos nacidos desde el 28 de julio
de ese afio y mandé que anualmente se rescatase cierto nimero de es-
clavos mayores designados por suerte, pagando el gobierno a sus amos.
Misma gracia que fue concedida a los que se enrolasen en el ejército”.”
El mismo afio se emitié un decreto complementario que establecia la
obligacién del amo a proveer gastos para la educacién y crianza de los
menores, hasta avanzada edad: en el caso de las mujeres hasta los 20
afos y de los hombres hasta los 24 afios.

96 Alberto Diaz, et al. op. cit., pp. 22-25.
97 Alfredo Wormald, El mestizo en el departamento de Arica, pp.162.
98 Jorge Basadre, op. cit., p. 216.

99 Loc. cit.



Gradualmente se fueron integrando otras modificaciones que ten-
dian a favorecer cada vez mds la situacién de los negros no libertos. Por
ejemplo, la constituciéon de 1823 declaraba “que nadie nacia esclavo

en Pert, ni podia entrar de nuevo en esa condicién™

, mientras que el
decreto del 14 de octubre de 1825, establecia un reglamento de trabajo
para esclavos bastante mas humanizado y realista, en comparacién a
las condiciones a que habitualmente estaban acostumbrados, fijando

por ejemplo:

* Un régimen diario de trabajo de 12 horas, desde la 6 de la ma-
drugada a 6 de la tarde, con periodos de descanso incluidos para
reposo y alimentacién

* Prohibicién de laborar dias festivos, a menos que se contase con
la autorizacién de un pérroco y que el amo remunerara el dia
trabajado.

* Limitacién del castigo a solo 12 azotes sin sangre, eximiendo a
puberes, nifias menores de 14 afnos, mujeres casadas y ancianos.

* Proporcionarles raciones de alimento, vestimenta y asistencia
médica.

* Ademads de instruirlos después de la jornada laboral en la reli-

gion.

Estas medidas fueron bastante benévolas para la calidad de vida de
los esclavos, considerando légicamente algunas limitaciones comunes
como la prohibicién de portar armas y encontrarse en la calle sin la
autorizacién de su amo.

Por su parte, también surgieron decretos que protegian al hacen-
dado, como los publicados el 10 de octubre de 1822, el 19 de abril de
1825 y el 6 de abril de 1826, que disponian que los esclavos de propie-
dad no fuesen destinados a obras publicas, que su permanencia en el
ejército no fuera causal para sustraérselo a su amo y que se penalizara

100Loc. cit.
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con dobles jornales a las personas que ocultasen o utilizasen los servi-
cios de un esclavo ajeno.’”

En las cartas constitucionales de 1828 y 1834 nuevamente se rati-
ficaba la condicién de libertad de algunos negros contemplando “que

102, quizds como medi-

no entra de afuera, ninguno que no quedo libre”
da para disminuir el nimero de esclavos existentes en la nacién. Asi-
mismo, se agregan una serie de tratados internacionales firmados con
Colombia el 22 de septiembre de 1829 y luego, bajo el gobierno de la
Confederacién Peruano-Boliviana en 1837, con Gran Bretafa, para
cooperar en la abolicion del trifico esclavista desde Africa, denuncian-
do y juzgando por los tribunales competentes a los traficantes de seres
humanos. Hasta entonces las cosas marchaban bien para ambas partes
y la liberacién definitiva se veia como el préximo paso por concretar.
Sin embargo, razones como la no recuperacién de la productividad
de las haciendas de la costa a causa del bajo precio del azicar y, en
consecuencia, la animadversién y presién de la clase hacendada hacia el
general Felipe Santiago Salaverry, en ese entonces a cargo del gobier-
no, provocaron el 10 de marzo de 1835 el restablecimiento legal de la
importacion de esclavos entre paises americanos. Este hecho marcé un
retroceso significativo en torno de las mejoras logradas en 1823,1828 y
1834 y que, hacia 1839, significé el retorno a la politica esclavista, cuya
carta magna dejaba solo en claro “que nadie nace esclavo en Perd”, pero
omitia el extracto prohibitivo del ingreso de los no libertos, que si bien
declaré libres a los hijos de esclavos que cumplieran 25 anos, amplié el
tiempo de servicio al amo en condicién de libertos hasta los 50 afios,
y se extendié dicho vinculo también a los nacidos entre 1821y 1839.
Lamentablemente, los esfuerzos liberales quedaron en nada, tras las
nuevas y engorrosas modificaciones que intentaban complacer los inte-
reses de la clase dominante. Tales hechos sumian a los esclavos jévenes
nuevamente en formas legalizadas de explotacién y a los ancianos li-
bertos en una situacién total de abandono para nada ventajosa, consi-

101 Ibid., p. 217

102 Jorge Basadre, Historia de la Republica del Pert 1822-1933. Tomo Il. Lima: El Comercio,
2002, p. 441.



derando el envejecimiento prematuro como consecuencia de la rudeza
de los trabajos realizados durante su vida.

Algunas observaciones del intelectual Bartolomé Mitre para la épo-
ca, esclarecian la realidad de la poblacién negra en Peru:

“hay haciendas que necesitan centenares de hombres para sus fae-
nas y no cuentan sin embargo con un solo hombre libre de hecho:
todos son libres de derecho pero ellos no lo saben, o por lo menos

desprecian su libertad”.!®

Probablemente, esta realidad se vivié con mayor intensidad en el
Corregimiento de Arica y, por ende, jamds se conocieron las noticias y
modificaciones constitucionales que garantizaban un relativo bienestar
a la poblacién afrodescendiente. La legislacién no se llevé a la prictica,
y eso se debi6 también a la marginalidad geografica del departamento
y al desconocimiento, de parte de estos hombres, de los cambios que se
habian suscitado en su situacién juridica.

Sin muchas dudas, la politica esclavista continud ejerciéndose en La-
tinoamérica entre 1827-1847, sobre todo en paises como Brasil, Cuba
y parte del antiguo virreinato de Nueva Granada. Asimismo, siguieron
ingresando al Perd, hasta al menos 1847, negros esclavos y sus hijos, a
los cuales también se les intent vender. Esta situacién solo culminaria
tras el término del paternalismo estatal y la adopcién de una posicién
firme frente a las presiones internas. Asi, el 28 de abril de ese afio se
prohibié la importacidn, trifico y traslado de esclavos a otras partes del
Pert, decisién que quedé finalmente zanjada el 10 de abril de 1850 tras
la firma de un Tratado de Amistad y Comercio con Gran Bretafia, que
proclamaba de lleno la politica antiesclavista. Tras los acontecimientos
de situaciones aisladas de manumisién masiva en el valle trujillano de
Chicama en 1848 y 1851, por hacendados generosos, y algunos amagos
de revueltas sociales en Lima (1829)'* y en Trujillo (1848)'%, la liber-

103 Ibid., tomo Ill, p. 685.
104 Jorge Basadre, op.cit., tomo II, p. 422.

105 Jorge Basadre, op. cit., tomo Ill, p. 688. El 23 de abril de 1829 se descubri6é en Lima una
conspiracion de negros esclavos, cuya finalidad era derrocar al gobierno y asesinar a los blan-
cos, liderada por Juan de Dios Algorta, quien ya habria organizado un movimiento similar en
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tad definitiva solo fue posible gracias a la revolucién liberal de Ramén
Castilla en 1854. Este caudillo tarapaquefio derrocé al presidente de
turno, José Rufino Echenique, acusado de corrupcién, para instalarse
nuevamente en el gobierno hasta 1862 y, considerando la gran esta-
bilidad y prosperidad econémica del Estado peruano, a causa de los
ingresos del guano, “suprimié el tributo indigena el 05 de julio de 1854
y mas tarde el 03 de diciembre del mismo afio en Huancayo, firmé el
decreto histérico que puso fin a la esclavitud perpetua”.’®

Para el caso de Arica, una vez concluida la esclavitud en Perd “mu-
chos hacendados comenzaron a pagar a sus empleados con pequeias
porciones de tierra””, mientras los afrodescendientes afirman y re-
cuerdan que los agricultores recibieron en parte de pago pequeiias
porciones de tierra, preferentemente ubicadas a la entrada del valle,
también en el sector de Las Maytas y San Miguel o Azapa grande,
como era llamado.'®

La abolicién de la esclavitud en Perd se caracterizé por ser un pro-
ceso lento, gradual y pacifico, en el sentido de que el Estado indemnizé
y garantizé a los hacendados el pago de los esclavos en un periodo
de 5 afios, en vales y dinero en efectivo. Transcurridas dos generacio-
nes, se establecieron normas para el ejercicio de los derechos civiles de
negros y afrodescendientes peruanos. Pero ello no estuvo exento de
insistencias y quejas absurdas de hacendados que pedian su retorno y
expresaban su disconformidad con la nueva mano de obra esclava de

1827, sin mayores resultados. Descubiertos los esclavos en su intento de sublevacion, fueron
juzgados por el gobierno. La mayoria de ellos resultaron impunes a pesar de encontrarse actas
de sesiones, érdenes y otros nombramientos que evidenciaban cierta organizacién e intencio-

nalidad de revuelta.

106 Ibid., cf., pp. 837-838. En el valle de Chicama, el 19 de agosto de 1848 los esclavos tomaron y
asediaron la ciudad de Truijillo con la finalidad de lograr su libertad. Los insurrectos cayeron en
excesos hacia el comercio, lo que conllevé a enfrentamientos con el ejército, la fuga, captura'y
enjuiciamiento de varios cabecillas esclavos, que lograron la amnistia por el congreso solo en

1851. El resto de los esclavos que huyo regresé voluntariamente a trabajar a sus haciendas.
107 Gustavo Del Canto, op. cit., p. 33.

108 Relato de Don Augusto Rios, Afrodescendiente azapefio. En: Ibid., pp. 31.



origen asidtico.'” A pesar de los logros concedidos en términos juridi-
cos, la libertad para las personas de ascendencia negra no fue siempre
bien utilizada. Algunos autores como Alberto Diaz, Galdames y Ruz
(2009) y Alfredo Wormald (1966) afirman la persistencia de formas de
servidumbre y reesclavizacion, ya que una vez adquirida la manumisién,
muchos negros no supieron qué hacer con ella y volvieron a sus luga-
res de origen a emplearse como inquilinos en las haciendas o adqui-
rieron terrenos agricolas en la Chimba o valle de Azapa. Otros mis
habilidosos desarrollaron actividades comerciales y diversos servicios
en Lumbanga.

“Sin embargo la mayoria siguié siendo esclavo de sus propios
oficios”, segtin lo demuestran los datos ocupacionales de afroarique-
fios para el censo de 1923, en donde su nivel socioeconémico seguia
siendo bajo, producto de las deficientes remuneraciones recibidas y el
destino de estos trabajos a gentes también de estratos sociales bajos.'?

Esta informacién es corroborada por afrodescendientes que estiman
que:

A pesar de la libertad, los negros continuaron trabajando para el
amo blanco. Fueron muy pocos los que mejoraron sus condiciones
econdmicas o realizaron algin estudio superior. La mayoria solo
sabia desempeiiarse en los oficios que el blanco le hacia ensefia-
do durante la esclavitud. Fueron zapateros, lavanderos, costureras,
albaniles, medieros, actividades menores, que la minoria europea

necesitaba para mantener su alta calidad de vida.'?

109 La mano de obra asidtica, mayoritariamente chinos, vinieron a reemplazar a la fuerza laboral
negra, principalmente durante el periodo de extraccién guanera en Per(. Sin embargo, hubo
bastante disconformidad de parte de la clase dominante para con estas personas, ya que con-
trariamente a sus antecesores, estos eran personas testarudas, poco daciles y precipitadas, que

recurrian inclusive al suicidio cuando alguna situacién los incomodaba de sobremanera.
110 Ibid., p. 33.

111 Briones, Viviana, Antecedentes bdsicos para el estudio histérico de la presencia étnica negra
en Arica, entre los afios 1870-1939, p. 57.

112 Relato de Don Arturo Carrasco Cortes. Afrodescendiente. En: Del Canto, Gustavo, Oro Ne-
gro..., p. 31.
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Probablemente, su escaso ascenso social se debié asociar a los innu-
merables prejuicios heredados del periodo colonial, a 1a visién biolégi-
ca y racista del negro como elemento de labores sacrificadas, dado su
erréneo estigma de individuos de malas costumbres y habitos, concep-
ciones que tarde o temprano terminaron condicionando sus actitudes
y los mantuvieron en la marginalidad sociocultural de la que siempre
tueron parte.

Los sistemas de creencias constituyen verdaderos motores que mue-
ven a la sociedad y configuran los paradigmas imperantes en cada
época, pero squé hacer si el determinismo social impide el desarrollo
pleno y el acceso a oportunidades a los individuos, que por condicio-
nes naturales si podrian lograr? Es parte de lo que les sucedié a los
afrodescendientes frente a un mundo lleno de adversidades. Lo mids
seguro y confiable, por supuesto, fue volver a los origenes, quizds otros
mds audaces se arriesgaron a aventurarse por nuevos caminos, siempre
llevando consigo el peso de las cadenas de la esclavitud racial, impreg-
nado en la mentalidad colectiva de la sociedad.

Panorama Demografico: poblacion ariqueiia
afrodescendiente en el siglo XIX:

Ya libertos en el siglo XIX, las fuentes orales'*®

afirman que se podian
encontrar dos tipos de poblacién negra en Arica: los agricultores re-
sidentes en Azapa y los negros urbanos residentes en Lumbanga y la
ciudad, que generalmente fueron bien aceptados y apreciados en sus
lugares de trabajo.

Algunos registros de poblaciones de inicios del siglo XIX, perte-
necientes a documentos republicanos peruanos, tales como el padrén
de contribuyentes de 1827 de Arica'™, nos indican que el total de la

poblacién ariquefa a ese afio bordeaba los 2152 habitantes, pero des-

113 Entrevistas Cristian Baez y Marta Salgado (2008).

114 La existencia de documentos republicanos de 1827 y del censo de 1841, explican el interés
del Estado peruano de cuantificar el nimero de contribuyentes libres y esclavos, segln cate-
goria étnica y condicién social, a nivel nacional, departamental, provincial y distrital, tras la
restauracion del tributo indigena en 1826 y a un nuevo sistema de contribuciones exigidas a
los pobladores pertenecientes a otras “castas” no indigenas de la sociedad peruana, con el fin



conoce si se incluy6 la poblacién de los valles de Azapa y Lluta que
no son mencionados: “de ellos 1018 eran varones, mis 86 esclavos;
mientras en el segmento femenino se contabilizaron 990 mujeres, ade-
miés de 58 esclavas”.'® La parcelada informacién no nos entrega un
panorama global de la cantidad de poblacién negra y afrodescendiente
de Arica a la fecha, pero si nos permite aseverar que la mayoria de la
poblacién residente en el puerto en el siglo XIX ya era libre, y solo un
escaso 7% de personas se encontraba bajo la condicién de esclavitud.

El censo realizado en 1841 por el Estado peruano para el distrito de
Tarapacd, nos brinda una visién de la presencia africana en la regién
que, si bien albergé esclavos africanos tempranamente en tiempos
hispanicos en los valles de Pica, Matilla y Arica'’®, ya a mediados de
siglo presentan una baja densidad poblacional a causa de la renova-
cién demografica entre libertos, esclavos mestizos y domésticos'’, por
lo que solo encontramos “[...] un 1,3 % de poblacién negra, un 10,8
% de zambos y 0,26 % de zambaigos”.!'® Tales porcentajes nos dan a
entender la ausencia de negros sin mezcla en el siglo XIX, producto
del fuerte proceso de mestizaje no solo en Tarapacd, sino también en
Arica, la que aun se perfilaba como asentamiento afrodescendiente,
si se compara a la escasa poblacién tarapaquefia afrodescendiente y
a los registros de siglos anteriores que se tienen acerca de su historia
demogrifica.

Solo treinta afios més tarde, para el censo de 1871, existe mayor cla-
ridad sobre el panorama racial del departamento, que incluye valles y
pueblos precordilleranos, cuyo escenario fue el siguiente:

de reponer las arcas fiscales que se mostraron insolventes, culminadas las guerras de indepen-

dencia.
115 Alberto Diaz et al., op.cit., p. 29.
116 Bermudez (1987). En: Alberto Diaz, et al., op. cit., p. 49.
117 Ibid., p. 49.

118 Ibid., p. 41.
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Cuadro n°2
Panorama Etnolégico del Departamento de Arica, segin el Censo de

1871

g - £ 2 »d £ 5 3

g 3 g S%58 § T

= Z. =< S E< < F
Peruanos 813 1.442 1163 2954 6.372
Bolivianos 34 10 33 1.073 1.150
Chilenos 42 1 39 16 98
Italianos 50 1 51
Ingleses 28 2 30
Argentinos 11 2 7 18 38
Chinos 35 35
Esparioles 22 22
Franceses 14 14
Alemanes 9 9
Ecuatorianos 2 1 2 5
Mejicanos 2 2 1 5
Daneses 4 4
Portugueses 2 1 3
Colombianos 2 1 3
Centroamericanos 1 1 2
Brasileros 1 1 2
Norteamericanos 1 1
Totales 1.030 1.464 1.251 4.064 35 7.844

Segutn los informes del censo oficial de 1871 en el departamento

de Arica registrados por Wormald Cruz, de un total de 7844 habi-

296 119 Alfredo Wormald, E/ mestizo en el departamento de Arica, p. 45.



tantes, los mestizos representan un 51,8 % de la poblacién, los negros
y afrodescendientes un 34,6 %, le siguen los blancos con un 13,1 %y,
por ultimo, los asidticos con un 0,4 %. Por un lado, la poblacién afro-
descendiente no conforma la base poblacional del departamento; sin
embargo, su relevancia no fue menor y estuvo preferentemente ligada a

contextos mas urbanos como se verificard a continuacién:

Cuadron° 3
Poblacién urbana de Arica por razas y nacionalidades, de acuerdo con
censo de 1871

= Z =8 =28 < 3
Peruanos 500 855 658 266 2.279
Bolivianos 5 8 19 182 214
Chilenos 29 1 38 14 82
Italianos 44 1 45
Ingleses 28 2 30
Chinos 28 28
Argentinos 7 2 5 10 24
Esparioles 22 22
Franceses 13 13
Alemanes 9 9
Ecuatorianos 2 1 2 5
Mejicanos 2 2 1 5
Daneses 4 4
Centroamericanos 1 1 2
Portugueses 1 1 2

120 Alfredo Wormald El mestizo en el departamento de Arica. pp.117.
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2 2 S8 S§£ 8 3

g &S £ R &8 o

= k) E o g o gz =

= Z =< == < =
Colombianos 1 1 2
Brasilerios 1 1
Norteamericanos 1 1
Total 663 874 728 475 28 2.768

De un total de 2768 habitantes urbanos, los negros y sus descen-
dientes son la mayoria de la poblacién, constituyendo un 57,9 % de
ella; los indios y mestizos conformaban un 17,2 %; el elemento blanco,
un 23,9 %; y, por dltimo, los asidticos, solo el 1 %.

Un nuevo dato que se desprende de la informacién presentada es la
existencia de individuos de una misma raza pertenecientes a diversas
nacionalidades, situacién que se explica por la reciente condicién de
Estados nacionales adquirida por los paises latinoamericanos culmi-
nadas las guerras de independencia. Por su parte, el elemento asidtico
viene a suplir con fuerza el espacio econémico que la poblacién negra
dej6 una vez concluida su liberacién.

Para los casos de la poblacién de los valles de Lluta, Azapa, Codpa
y Chaca, la distribucién de la poblacién afrodescendiente, siguiendo la
diferenciacién de nacionalidades, fue la siguiente:

Cuadro n° 4
Poblacién por razas y nacionalidades Valle de Lluta

. 2 S 52 3

Q b4 N &n N = Q

2 £ 2.2 TE L =

s ¥ FZ 35 5 %

) Z. =8 2= < =
Peruanos 160 164 231 376 931
Bolivianos 22 2 6 242 272
Chilenos 4 2 6




f0E 323 =

= Z. =<8 =23 < 3
Argentinos 2 2 8 12
Colombianos 1 1
Chinos 4 4
1talianos 4 4
Total 192 167 239 628 4 1.230
Cuadro n° 5
Poblacién por razas y nacionalidades Valle de Azapa'!

=2 z. =8 == FE

Peruanos 63 391 64 51 569
Bolivianos 1 12 13
Chilenos 4 1 5
Portugueses 1 1
Brasileros 1 1
Italianos 1 1
Total 70 391 66 63 590

Chile
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Cuadro N°6'2
Poblacion por razas y nacionalidades Valle de Codpa

o 2 $E 88

] e = .2 P E =

g a0 3 Z & - -

— ) o o ©

3 V4 =8 2= =
Peruanos 76 4 149 450 679
Bolivianos 5 6 159 170
Argentinos 1 1
Total 82 4 155 609 850
Cuadro n°7'%

Poblacién por razas para el Valle de Chaca

Poblacién por razas Valle de Chaca
Blancos 15

Negros 20

Mestizos de indios o negros 31

Indios 50

Chinos 2

Total 118

Para el caso del Valle de Chaca, no existe informacién mds rigurosa
de la presencia de las diversas nacionalidades que alli residieron ni una
diferenciacién mayor sobre el nimero de mestizos negros y mestizos
indios por separado. Del anilisis de la poblacién negra y afrodescen-
diente de los valles se puede desprender que en Lluta representan el 33

% de los 1230 habitantes; en Azapa, el 77,5 % de los 590 habitantes;

122 Loc. cit.

300 123 Ibid., pp. 175-176.



en Codpa, el 18,7 % de los 850 habitantes; y en Chaca, solo los negros
representan un 17 % de las 118 personas que alli vivieron.

En consecuencia, se perfilan como lugares de concentracién afro-
descendiente la ciudad de Arica y el Valle de Azapa. Esta informacién
corrobora la intensa actividad econémica desarrollada desde inicios de
la Colonia en ambos espacios. Por otro lado, la distribucién de pobla-
cién afrodescendiente en los medios rurales y urbanos se torna mis o
menos homogénea, ya que en los valles reside una poblacién total de
1402 personas y en Arica las 1602 restantes. Para el censo peruano de
1876, los datos existentes sobre poblacién afrodescendiente son mds
escasos y solo se refieren a Arica-Azapa hasta Sobraya, Lluta y Codpa:

Cuadro n°8
Poblacién clasificada por razas Censo de 1876'*

Arica-Azapa Valle de Lluta Valle de Codpa
hasta Sobraya

Blancos 1.178 170 287
Indios 815 672 1.131
Negros 571 124 61
Mestizos 1.361 500 161
Chinos 78 1
Total 4.003 1.466 1.641

Para tener una idea mds objetiva del estado de la poblacién negra
y afrodescendiente solo cinco afios mds tarde, es necesario recurrir a
comparaciones, utilizando los antecedentes ya presentados del censo
de 1871. Sin embargo, ante la inexistencia de datos que hablen de po-
blacién afrodescendiente (mestizos de negros) en 1876, se considera-
ran solo los datos referentes a la poblacién negra, ya que desconocemos
la categorizacién que estos recibieron, pudiendo estar incluidos en el
segmento de los mestizos.

124 Carlos Keller, El departamento de Arica. Santiago: Zig-zag, 1946, pp. 63-64.
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Cuadro n°9
Cuadro comparativo poblacién de raza negra por localidades. Censos
1871-1876

Localidades Ao 1871 Ao 1876
Arica-Azapa hasta Sobraya 1265 571

Lluta 167 124

Codpa 4 61

Chaca 20 No hay datos
Total 1.456 756

A simple vista, la diferencia poblacional en un periodo de cinco afios
parece importante; y si a esto agregdramos la poblacién afrodescen-
diente perteneciente a 1871, que no fue considerada en el censo pos-
terior, se contabilizaria una poblacién total de 2644, entre personas
negras y afrodescendientes, por lo que la disminucién de la poblacién
afrodescendiente en este caso serfa abismal, considerando el breve lap-
so de tiempo transcurrido.

Entre las hipétesis que pretenden justificar este fuerte descenso de-
mogréfico, encontramos una serie de migraciones internas de fuerza
laboral negra hacia la comuna de Camarones, producto de un fuerte
brote de paludismo que afectaba a la zona, por lo que fue necesario
reemplazar a los caidos con mano de obra resistente al flagelo, como
lo eran los negros. Una segunda alternativa seria la de senalar la poca
objetividad de los censos de la época, que probablemente categoriza-
ron en el segmento de mestizos a afrodescendientes y demds negros,
pudiendo ser criterios para clasificar poblacionalmente a las personas
el color de piel o simplemente su apellido, lo que 16gicamente conlleva
a una distorsién de la realidad demogrifica del departamento, depen-
diendo del juicio personal de cada censor.

Adn a fines del siglo XIX, los negros y principalmente sus descen-
dientes, seguian considerindose como un elemento fundamental en
la base racial de la poblacién total del departamento. Sin embargo, la
Guerra del Pacifico, y posteriormente las medidas adoptadas durante el
proceso de chilenizacién, cambiaron completamente este panorama en



el siglo siguiente, que culminaron con parte importante de los origenes
raciales y culturales del puerto de Arica.

6. El dramatico proceso
de chilenizacion

La situacién social de los negros y afrodescendientes insertos en la
nueva repuiblica liberal peruana habia adquirido relativa estabilidad
hacia 1870, gracias a una serie de derechos civiles y prebendas que pro-
movian su inclusién plena como sujetos de derecho. Repentinamente,
la Guerra del Pacifico contra Chile, alteré6 nuevamente su seguridad
personal y el sentido de pertenencia e identidad a un territorio deter-
minado.

Concluido el conflicto trinacional entre Bolivia, Chile y Perd, el te-
rritorio de Arica, ahora en manos del gobierno chileno, experimenté
una serie de transformaciones tangibles, profundas y dramaticas, sobre
todo para los habitantes afrodescendientes. Aquellas fueron conside-
radas absolutamente necesarias en el contexto de difusién del modelo
ideal de chilenidad y de integracién cultural de este territorio y sus
gentes.

Una de las primeras medidas gubernamentales-administrativas,
adoptadas durante el proceso de chilenizacién a partir de 1880, fue
la creacién de la provincia de Tacna, con los departamentos de Ari-
ca y Tacna en 1884, donde se invirtieron fuertes sumas de dinero en
el saneamiento y ornato de las ciudades. Se realizaron innumerables
obras publicas en beneficio de la poblacién, con el objetivo de ganarse
su simpatia adherencia con la perspectiva del préximo plebiscito. Ta-
les medidas persuasivas no consiguieron los resultados que se espera-
ban, por lo que dieron comienzo, desde 1900 a 1930, a un periodo de
politicas violentas y arbitrarias contra los habitantes peruanos.'®

Otros acontecimientos de relevancia para inicios de siglo fueron
la llegada de colonos chilenos al nuevo territorio ahora en disputa, el
traslado de la corte de apelaciones de Iquique a Tacna, el cierre de es-
cuelas de instruccién peruana, que fueron reabiertas bajo la tutela de

125 Gustavo Del Canto, Oro Negro..., op. cit., p. 55.
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profesores chilenos. También se procedié a la expulsién de religiosos y
parrocos, quienes mantenian en la clandestinidad el fervor patriético
peruano, para finalizar con la imposicién del servicio militar obligato-
rio a la poblacién masculina comprendida entre los 20 y 45 afios, que
debia enrolarse en la capital o ciudades del sur, por el periodo de un
afo al servicio de la patria.’?® Esta medida significé un éxodo masivo de
ariquefios y tacnefos que se negaron a servir al ejército chileno.

Para el ideal de chilenidad, los afrodescendientes se convirtieron en
uno de los principales enemigos por diezmar, debido a su asociacién
directa con el elemento peruano. De esta manera, constituian una masa
de votantes que no precisamente le darfan la victoria a Chile a la hora
del plebiscito y, por ende, habia que erradicarla a como diese lugar.
Estos prejuicios proliferaron rdpidamente y dieron inicio a una serie
de persecuciones y hostigamientos contra la poblacién ariquefia afro-
descendiente, cuyas huellas imborrables permanecen en las memorias
inquebrantables y testimonios ain sorprendentes, de los abuelos que
cuentan parte de estas experiencias vividas en su nifiez o escuchadas
del relato de sus padres. Una de las formas de acoso y persecuciéon mds
comunes fue el acecho permanente en sus propios hogares:

Las puertas de las casas de los negros eran marcadas con una cruz,
si al dia siguiente la puerta de la casa no se abria, eso significaba

que el duefio de casa se habia marchado o le habian dado muerte.'?

Una noche llegaron alld de repente, porque estaba la puerta de
la casa del rancho donde viviamos nosotros. Entonces mi mamd
ya sabia, mi papd también. Mi mamd tenia un bail grande, como
lavaba ropa para los pocos hoteles que habian, donde metia la ropa
que ella lavaba recogida de las colgaderas. Entonces [...] metié
a mi papd ahi en el baul, puso toda la ropa arriba y cerré el baul.
Cuando en eso echan la puerta abajo y ahi estuvieron hablando
con mi mam4, mientras uno hablaba con mi mam4 los otros revi-
saban todo, si abrieron el badl, todo... jcé6mo estaria mi taita ahi

ahogédndose! Y yo chiquitita, eso fue por el afio 29, estaba bien

126 Julio Urquhart, op. cit., pp. 30-31.

127 Entrevista Cristian Bdez. En: Julio Urquhart, op.cit., p. 22.



agarrada de las piernas de mi mamd, pero no se me iba la vista del
badl y mi mama me tomaba la cabeza y me hacia para un lado, me

hacfa carifio mi mama4.'?®

No solo se procedié al asedio interminable, sino también al asesina-
to de los negros de nacionalidad peruana en sus lugares de residencia.
Segutn referencias de los mismos afrodescendientes, los caddveres de
negros asesinados eran enterrados en sus propias casas y afios después
aparecian en el antiguo sector de Lumbanga, ahora denominado barrio
Maipu'®.

Tarde o temprano, la dispersién de la poblacién afrodescendiente y
el éxodo masivo hacia el norte del rio Sama, donde “comenzaba el te-
rritorio peruano y finalizaba la opresion™?, fue inevitable. Entre 1925
hasta la incorporacién definitiva del territorio de Arica a Chile y la
devolucién de Tacna en 1929, Sama se convirtié en el principal refugio
de los afroariquefios. Familias enteras migraron, aguantando las altas
temperaturas del dia en el desierto y enterrindose bajo los arenales de
noche para no morir de frio.

La mayor parte de ellos abandoné sus tierras, casas y negocios, fruto
del esfuerzo de afios, que por cierto no siempre pudieron recuperar al
no poseer los titulos de dominio de estas. Esta informacién se com-
plementa con el relato de Bernardo Quintanak, quien afirma que una
de las pocas opciones de los afrodescendientes de la época, era migrar:

Si les quitaron todas sus tierras, negocios, sus casas. Aqui nadie
tenia papeles. Entonces llegaron los chilenos con papeles en mano,
diciendo que esa tierra les pertenecia y que los apoyaba la ley. Los
peruanos no tenian como defenderse. Asi perdié mi padre las tie-
rras que tenia en Azapa. Nunca pensé que el papel valia mds que
el trabajo. Los negros que ves ahora son porque se nacionalizaron

chilenos o volvieron escondidos.’!

128 Entrevista publicada en el diario La Estrella de Arica, en inserto “Afronoticias” del 13 de sep-

tiembre de 2008. En: Loc. cit. g‘i
129 Entrevista Cristian Baez. En: Loc. cit. \ .
130 Gustavo Del Canto, op. cit., pp. 87. /‘N
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Cuenta también un actual agricultor afrodescendiente sobre la expe-
riencia de su abuelo quien:

abandoné el valle durante la noche, luego de ser amenazado por
la policia chilena. Mi padre fue obligado a hacer el servicio militar
en Copiap6 para ser chileno. Cuando la situacién se calmé, una
vez decidida la suerte de Arica y Tacna, mi abuelo paterno regreso,
y adquirié tierras en Azapa de aquellos negros que no quisieron

volver y se dedicé a la molienda de la cafia de azicar.™?

Los valientes que decidieron quedarse lo hicieron nacionalizindose
chilenos, viviendo escondidos bajo la ilegalidad de las sombras del valle
de Azapa o “al amparo de alguna familia de los pueblos cordilleranos.™
Ellos bajaban a la ciudad solamente a vender sus productos o cuando la
situacién estrictamente lo ameritaba. Otros regresaron en el anonima-
to afos mds tarde a recuperar sus propiedades, con sus titulos de do-
minio en mano, perpetuados por sus hijos ya nacionalizados chilenos.

Segin cuenta Ana Cadenas, hija de un protagonista del periodo,
hoy residente del sector de Las Maytas del Valle de Azapa, su padre
nunca quiso nacionalizarse chileno. “A pesar de que para la época del
plebiscito andaban persiguiendo a los peruanos. El se escondi6 en un
pozo por donde pasaba el agua: si lo pillaban, lo mataban. Ahi estuvo
semanas, le pasaban a escondidas cositas para comer. Por eso después
murié enfermo de las piernas por el frio”.’**

Otro testimonio de Lucia Huanca Estoria, afrodescendiente aza-
pefia, asevera que otra forma de esconderse del invasor chileno fue la
construccién de cuevas al interior de chilcas y chafares: “Ahi se que-
daban un buen tiempo hasta que los chilenos se fueran. Ellos hacian

ronda de caballos, vigilaban la zona, si pillaban a un negro lo enviaban
al Pera” 1%

132 Entrevista a Eduardo Flores, Nieto de afrodescendiente. En: Julio Urquhart, op.cit., p. 24.
133 Entrevista a Marta Salgado 2008. En: Julio Urquhart, op. cit., p. 26.
134 Gustavo Del Canto, op.cit., p. 57.

135 Loc. cit.



Las actitudes negativas de muchos afrodescendientes a nacionalizar-
se chilenos, no deben juzgarse como actos de rebeldia o de simple indi-
ferencia hacia el nuevo estado. Es necesario ponerse en el lugar del otro
para entender las implicancias y nuevas consecuencias que significé
someterse a un segundo proceso de aculturacién forzado, que conllevé
a la pérdida de ideas, costumbres y tradiciones peruanas.

Como afirma el historiador peruano Jorge Basadre, quien vivié par-
te de su nifiez en la vecina ciudad de Tacna y percibié algunos de los
cambios de la chilenizacién™¢, muchos de los peruanos que decidieron
permanecer en su territorio ancestral, se afianzaron a la idea de “patria
invisible, cuyo concepto es Perd como simbolo, un nexo de lealtad al
terrufio que los invasores quisieron cortar, la idea de Perd era mds bien
un mundo de recuerdo y de esperanza”’ y tuvieron que conservar su
peruanidad tan arraigada desde la llegada del hispano, solo en lo mas
profundo de su ser.

La firma del tratado de Lima en 1929 vino a devolver algunas de
las tierras de los ahora apodados “negros azapefios”, pero no la paz
definitiva en sus vidas, ya que si bien se interrumpieron las formas de
aculturacién violentas, en su reemplazo persistieron formas de discri-
minacién racial, xenofobia y represién hacia manifestaciones culturales
afrodescendientes, sincretizadas implicitamente con la cultura peruana.

Como si hubieran sido pocas las humillaciones y discriminaciones
vividas en su propia tierra, en varias oportunidades fueron los mismos
negros quienes traicionaron a sus compatriotas peruanos delatindolos
sobre su negativa a la nacionalizacién chilena. A ellos se les denominé
“vende patrias” tal como lo asevera Cristian Baez.

136 El historiador peruano, residente en la vecina ciudad de Tacna durante el proceso de chile-
nizacion, describe en su libro Infancia en Tacna, desde una perspectiva sociohistérica y senti-
mental, los cambios materiales y culturales que experimenté su ciudad a causa de la violencia
del proceso chilenizador. En esa obra recuerda medidas como la pavimentacion de la avenida
Bolognesi donde corria el rio Caplina y otras mas impactantes como la violencia sicolégica,
moral y fisica ejercida por el ejército chileno contra los habitantes de nacionalidad peruana en
sus propios hogares, lo que significd para él y su familia, migrar hacia el norte en el afio 1926

y retornar solo en 1932, cuando el conflicto geopolitico estaba relativamente solucionado.

137 Jorge Basadre, Infancia en Tacna. Lima: Gréfica, 2009, p. 90.
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Nosotros tenemos que entender que no fue el blanco quien nos
trajo para acd, sino que fueron africanos. [...] Los grandes impe-
rios fueron los que negociaron con la corona portuguesa y otras
coronas y acd en estos tiempos, nuestra propia gente se vendieron
por un pedazo de tierra, [...] acusaban: ahi hay un negro que no
quiere ser chileno, [...] Era como el vende patria, eran como tres

o cuatro que se destacaron en Azapa, de las mismas familias.™®

Esta opinién no estigmatiza ni caracteriza a las actitudes comunes
de las comunidades negras, sino mds bien habla de falta de solidari-
dad y cohesién grupal en contextos dificiles, en donde la conveniencia
econémica personal y el valor de la vida se superponen a los intereses
grupales.

La chilenizacién no solo se interpreta como un proceso guberna-
mental necesario para el territorio y sus habitantes, sino también como
un lapso histérico doloroso y dramatico, en el sentido de los traumas
y sentimientos de animadversién que se crearon entre protagonistas
chilenos y peruanos, que lamentablemente persisten hasta hoy. Esta
visién la comparten los historiadores peruanos con los afroariquenos,

destacando “la resistencia heroica y pasiva”*’

que ofrecieron los afro-
descendientes en el desatio por no ser expulsados por el mis fuerte, y
sobrevivir en un escenario cultural tan hostil.

Las secuelas psicolégicas del proceso pronto se hicieron presentes
en el inconsciente colectivo de los abuelos, quienes visualizaron como
una necesidad el someterse a un segundo proceso de mestizaje, dadas
las circunstancias sociales y nacionales imperantes. Hubo otro proceso
paulatino de blanqueamiento de los afrodescendientes, como simbolo
de proteccién y medio para alcanzar la integracién en la sociedad chi-
lena, que por herencia espafiola también fue discriminadora y racista.*

Todavia en 1957 subsistian negros “...algo destefiidos en el valle de
Azapa, donde fueron ocupados en las plantaciones de caia de azicary

138 Julio Urquhart, op. cit., p. 25.

139 Marbet Barrios, “Arica y Tacna ciudadania en tiempos de conflicto (1880-1929)". En: Didlogo
Andino, N° 28. Arica: Universidad de Tarapacd, 2005, p. 72.

140 Julio Urquhart, op.cit., p.28.



molinos de aceite”#!

, mientras en Tacna es posible reconocerlos en la
parte baja del valle de Sama en el sector de Las Yaras y Buenavista, y
en la parte céntrica del valle de Locumba es posible encontrar algunos
de los descendientes, pero ya muy mezclados'*. Fue parte de los c6-
digos sociales y moralistas de las familias afroariquefias del siglo XX,
el impedimento de matrimonios entre personas negras y el condicio-
namiento al blanqueo racial-cultural casi total, que dilufa irreversible-
mente los rasgos fenotipicos africanos al presente.

La piel clara se convirtié con el tiempo en sinénimo de estatus so-
cial, ya que a través de ella se lograba la semejanza al erréneo prototi-
po fisico del chileno como individuo “blanco”, con un mayor acceso a
oportunidades.

El Silencio

El siglo XX avanza lentamente, mientras la cultura afrodescendiente
ariquefia no solo se extingue por la ausencia considerable del elemento
humano ahora residente en el norte, sino también por la represién ejer-
cida por autoridades chilenas. Estas no permitieron manifestaciones
culturales “antipatridticas”, como las comparsas carnavaleras ni la con-
servacién de la toponimia africana, con el reemplazo, por ejemplo, del
antiguo nombre del barrio Lumbanga, por el de Maipu. El ser chile-
no implicé la negacién de lo culturalmente conocido y el comportarse
como tal, lo que trajo consigo un letargo de la comunidad afrodescen-
diente ariquefia, que prefirié adoptar una actitud pasiva y de respeto,
con la finalidad de facilitar su propio proceso de inclusién.

En el transcurso de la historia nacional, el ser afrodescendiente no
ha sido precisamente un privilegio, ya que siempre estuvo expuesto
a un mundo de adversidades y minimas posibilidades de progreso y
desarrollo humano, dados los paradigmas que privan, estigmatizan y
dominan las mentes y el actuar de los afrodescendientes como indivi-
duos de baja categoria social, con escasas posibilidades de instruccién
formal, destinados a labores manuales y serviles.

141 Luis Urzua, (1957: 41) En: Luis Cavagnaro, op.cit., p.116.

142 Loc.cit.
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El mestizaje o blanqueamiento, como lo denominaron los abue-
los afroariquefios, parece haber atenuado algunas formas del “racismo

estructural

y olvidado parte importante de los estigmas de la guerra.
Sus hijos involucrados en el proceso buscaron lo racialmente opuesto,
casindose con mujeres blancas y las negras con hombres blancos, cuyos
efectos fisicos fueron visibles e irreversibles a corto plazo.

La herencia peruana adquirida con el territorio de Tarapaci, tales
como sus costumbres, comidas, el goce de las fiestas, prefirié mante-
nerse bajo el anonimato colectivo de la comunidad afrodescendiente
chilena. La mayoria de ellos buscé pertenecer a la sociedad local, in-
tegrindose lentamente a las milicias, circulos sociales, estudiantiles y
deportivos de Arica, tal como nos narra Marta Salgado, basindose en

la experiencia de su padre:

Mira mi papa entr6 a la milicia aqui en Arica. Mi papd nacié,
imaginate, en el afno 1913. Mi papa llegé al ejército por sus con-
diciones de deportista, basquetbolista, €l fue el popular “Colam-
pino”, entonces eso hizo que el ejército lo alistara. El nunca fue a
la escuela militar, nada, pero cumpli6 si una carrera militar. Buscé
contingente, muchas veces, en el resto del pais, pero ¢l decia, como
dice mucha gente, a mi nunca me han discriminado, pero dénde
estd la discriminacién implicita, cuando a ti te dicen: oye negro,

oye negrita.'**

No solo fueron sus destrezas y habilidades innatas las que los con-
virtieron en personajes reconocidos en la alcurnia ariquefia, sino que
también su alta capacidad de adaptacién y resistencia a los cambios.
Ademds, la perseverancia fue una herramienta fundamental en el pro-
ceso de indagacién y experimentacién hacia nuevas formas de ascenso

143 Entrevista a Cristian Bdez (2008) En: Julio Urquhart, op. cit., p. 31. El entrevistado explica el
término de racismo estructural, como el conjunto de discriminaciones y segregaciones que
conlleva a la reproduccién de condiciones de pobreza y desigualdad, a las que estuvieron
expuestos los afrodescendientes en el proceso de transicion desde la republica peruana a la
chilena. Mientras, una vez insertos en Arica como ciudadanos chilenos, su origen cultural y
nacional previo generalmente los condené a ocupar categorizaciones sociales relativamente
bajas.

144 Entrevista a Marta Salgado (2008), En: Julio Urquhart, op.cit., p. 30.



y aceptacién social dentro de la comunidad ariquefa, aunque siempre
cargadas con sutiles formas de discriminacién verbal, implicitas e in-
conscientes.

Zanjados los problemas limitrofes en 1930, el departamento pre-
senté un notable estado de retraso y abandono atribuido a su incor-
poracién reciente a la nacién, lejania geogréfica del centro, presencia
de focos endémicos y la primacia de intereses nacionales por sobre los
locales. Esta situacién cambié beneficiosamente a mediados de siglo,
gracias a la erradicacion de la malaria (1946), al establecimiento de
Arica como Puerto Libre (1953) y como zona franca industrial (1962).

Estas medidas trajeron consigo una serie de transformaciones eco-
némicas gravitantes y un desarrollo excepcional para la zona de Arica,
completamente ajena a la agitada realidad politica nacional, liderada
por gobiernos de tendencia populista e izquierdista, que arrastraban
una profunda crisis econémico-social, que solo vino a encontrar una
relativa solucién tras el golpe militar en 1973 y la instauracién de un
gobierno de facto que perduré hasta 1990. Este restablecié el antiguo
orden social y adopté el modelo econémico neoliberal en su intento
por recuperar la alicaida economia nacional'®, dltimo hecho coyuntu-
ral que signific6, para Arica, la supresién de las exenciones tributarias
para el sector secundario y consecuentemente el fin de su esplendoroso
ciclo de crecimiento econémico durante el siglo pasado.

Las agitadas circunstancias politicas y sociales del pais entre los afios
1950 a 1990, sumadas a la discriminacién y traumas del periodo de
chilenizacién ya descritos, fueron las principales razones para que los
lideres actuales de movimientos afrodescendientes enfaticen a la hora
de justificar el silencio, la invisibilidad étnica del grupo en los tltimos
70 afios ante la comunidad nacional, y que las fuentes orales argumen-
tan de la siguiente manera:

Seria falso decirlo. Nosotros no nos organizamos en ese tiempo,

porque si bien es cierto, nosotros siempre deciamos cual era nues-

tro origen cuando conversibamos en familia, porque éramos ne- =
U
145 Araya et al. Actividad de titulaciéon para optar al titulo de Profesor en Historia y Geografia y '/‘N
Licenciado en Educacion, Asinda: Rol y Trascendencia en el Desarrollo y Progreso de la ciudad
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de Arica, entre los afios 1956-2006. Universidad de Tarapaca, Arica, 2007. Vid.
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gros y porque habiamos sufrido discriminacién desde nifios y ni-
fias, nosotros éramos nueve hermanos [...] cual mas, cual menos,
sufrié actos de discriminacién, tanto en la escuela, en la policia en
varias partes, entonces en el tiempo de la dictadura, nosotros no
nos conformamos en organizacién porque no habiamos desperta-

do, todavia no habia fluido el hacer de esta organizacién.'*

Otra version sobre la hostilidad de las circunstancias sociales y poli-
ticas para la organizacién, nos afirma que:

En la dictadura fue un momento que no se podia, porque las or-
ganizaciones sociales no podian agruparse, cuentan los papds que
la generacién que vivié la dictadura, decian que no habia priori-
dad para los temas étnicos, la prioridad era el tema campesino, mi
abuelo, mi papd, su ideal fue siempre el tema de poder buscar un

bien para la tierra.'*’

La falta de claridad mental y escasa motivacién de los afrodescen-
dientes para constituirse como grupo organizado en ese contexto, pue-
de atribuirse también a la experiencia histérica acumulada por siglos
de dominacién y transmitida de generacién en generacién, que indica
cautela y paciencia para alzar la voz y poner en agenda publica sus
demandas.

Hablar de la comunidad afrodescendiente chilena y ariquena hoy
en dia resulta bastante complejo; reconocemos su presencia aminora-
da en los registros histéricos que nos hablan de ella; obviamos los ras-
gos fisicos que la caracterizan, ya diluidos por el mestizaje; negamos
nuestra ascendencia genética africana por vergiienza, herencia criolla
y bélica, ademdas de encontrarnos separados del tronco familiar afro-
descendiente mas austral del mundo por una frontera internacional de
60 kilémetros.

Ni la guerra ni los limites politicos han conseguido borrar las hue-
llas del remoto pasado afrodescendiente. Arica, Azapa, Sama, Tacna
y Locumba, constituyen una unidad cultural heterogénea, que si bien

146 Entrevista a Marta Salgado (2008). En: Julio Urquhart, op. cit., p. 43.

147 Entrevista a Cristian Baez (2008). En: Loc. cit.



presenta disparidades identitarias importantes e inherentes al nacio-
nalismo forjado en zonas de frontera, ineludiblemente se encuentra
conectada ancestralmente por su historia, tradiciones, vinculos afec-
tivos y sanguineos en comun, que la hacen tnica e imprescindible a
la hora de reconstruir objetivamente el pasado afrodescendiente de

Arica y Tacna.

7. Reelaboracion identitaria
de afrodescendientes de Arica

El develar la memoria herida de los ancestros y desmantelar el oscuro
pasado republicano de Arica, es un desafio pendiente y necesario para
entender el estado actual de la poblacién afrodescendiente residente en
Aricay sus valles. Tras 70 afios de un justificado silencio, se ha iniciado
un proceso de reconocimiento publico de la etnia, rescatando sus rai-
ces, aportes (biolgicos, econémicos, culturales) y presencia histérica
en la regién.

La iniciativa de organizar y cohesionar a los afrodescendientes “como
un aporte a la diversidad étnica y cultural del pais™*, nace de la idea de
la exalcaldesa de Camarones, Sonia Salgado, quien tras participar en la
“Conferencia regional sobre discriminacién y racismo” que se realizé
en el edificio Diego Portales en la ciudad de Santiago, constituyé el
movimiento afro en Arica, en el que se concentra la mayor poblacién
afrodescendiente del pais, a semejanza de los ya existentes en otros pai-
ses latinoamericanos. Dicho movimiento comenzé sus actividades al
afio 2000, con la creacién de “Oro Negro”, que estableci6 los siguientes
objetivos:

* Lograr el reconocimiento politico y social de los afrodescendien-
tes en Chile.

* Rescatar y difundir las raices culturales de los afrodescendientes.

* Luchar contra la xenofobia, racismo y todas las formas de into-
lerancia.

148 Gustavo Del Canto, op. cit., p. 85.
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* Capacitar y facilitar la participacién directa de los afrodescen-
dientes en dreas como Salud, Educacién, Participacién Ciudada-
na, Artes y Deportes.

* Proteger a los afrodescendientes en materias sociales como: Sa-
lud, Educacién, Alimentacién, Vivienda, Trabajo y Discrimina-
cién. ¥

“Oro Negro” forma parte del Observatorio Afro Latino (OAL), que
corresponde a una alianza estratégica de varias organizaciones afrodes-
cendientes del continente latinoamericano, liderado desde el 2009 por
el Centro Nacional de Informacién y Referencia de la Cultura Negra
(CNIRC)™ con sede en Palmares, Brasil. En €1, “Oro Negro” se perfila
como miembro reciente y activo en la comunidad internacional, tras su
primera participacién en la “Conferencia mundial contra el racismo, la
discriminacién, la xenofobia y formas conexas de intolerancia”, realiza-
da en Durban, Sudaifrica, el afio 2001.

Actualmente, “Oro Negro” se retine periédicamente con los paises
miembros del OAL para dialogar e intercambiar experiencias histé-
ricas que permitan generar una mayor comprensioén sobre las diferen-
cias y similitudes entre los procesos de integracién social en paises de
América Latina y el Caribe. Ademis, existe un especial interés por
conocer, divulgar y socializar la realidad sociocultural de cada nacién,
en el sentido de reflexionar criticamente a la hora de generar nuevas
politicas publicas, orientadas a erradicar las formas de racismo, xeno-

149 Loc. cit.

150 El Centro de Informacion y Referencia de la Cultura negra (CNRIC) es un organismo creado
en 1998, dependiente del Ministerio de Cultura en la ciudad brasilera de Palmares, que busca
asistir en el proceso de registro de bienes culturales de matriz africana a las comunidades des-
cendientes, coordinar y fomentar actividades de estudio, asi como proporcionar las directrices
y patrones técnicos para la preservacion del patrimonio bibliografico documental para estudios
posteriores. Para ello cuenta con organismos dependientes tales como el (COEP) Centro de
coordinacion de estudios e investigaciones que se encarga de dirigir, fomentar actividades de
investigacion y mapeamiento de bienes culturales materiales e inmateriales de matriz africana
y el (CNIRC) Centro de Coordinacion y difusiéon de la informacién preocupado de la actualiza-
cién del conocimiento, control y ejecucion de actividades de difusién cultural. Actualmente, el
centro es responsable del Observatorio Afro Latino (OAL) y ha trabajado en el desarrollo de

acciones para su aplicacion.



fobia e intolerancia de las que todavia son victimas los negros, y que
garanticen los derechos culturales de los afrodescendientes.’!

Surgen tentativas iniciales de reconocimiento y de ser considerados
en las prerrogativas de la ley indigena N° 19 253, de forma que puedan
ser incluidas en las garantias que el Estado ofrece en cuanto al respeto,
proteccién y promocién de la diversidad, desarrollo y cultura, de fami-
lias y comunidades originarias, comprendidas en el universo de pueblos
prehispénicos e indigenas del territorio. Sin embargo, limitantes como
la de constituir una etnia extranjera de origen africano que llegé junto
con el espaiiol, la ausencia de condiciones materiales, como el hecho
de no mantener una cultura viva, la habitabilidad y tenencia de un
territorio determinado desde tiempos prehispanicos, se convierten en
obstaculos inalcanzables para el logro de esta aspiracién.

Si bien los elementos culturales que cohesionan a los afrodescen-
dientes son escasos, estos se encuentran muy bien marcados, entre
ellos, la raza, el origen del continente negro, la historia colonial y re-
publicana en comun y la conservacién de algunas tradiciones artisticas
y culinarias hasta hoy. La existencia de divergencias ideolégicas entre
los miembros de la comunidad afroariquefa, sobre los planteamientos,
aspiraciones y necesidades reales de la organizacién, han hecho el ca-
mino mds dificil y lento para el reconocimiento nacional. Existen en la
actualidad, por lo menos dos organizaciones de afrodescendientes en
Arica, “Oro Negro”y “Lumbanga”, cuyo propésito es similar, pero los
medios para su alcance difieren entre si.

Primeramente, ambos se apoyan en la firma del Convenio 169 de
la OIT*?, aprobado el 4 de marzo de 2008, que establece el “recono-
cimiento de pueblos originarios y tribales, cuyas condiciones sociales,
culturales y econémicas les distinguen de otros sectores de colectividad
nacional, que estén regidos total o parcialmente por sus propias cos-

151 Folleto informativo Observatorio Afro Latino. Ministerio de Cultura. Fundacion Cultural Pal-

mares. http:// afro-latinos.palmares.gov.br

152 La Organizacion Internacional del Trabajo (OIT) aboga, desde 1920, por el respeto, conser-
vacién y valoracion de la cultura, modo de vida y tradiciones de pueblos indigenas y tribales,
ademas de su inclusion y participacion en procesos que involucren decisiones de Estado impor-
tantes.
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tumbres o tradiciones o por una legislacién especial”.’>* Por lo tanto, se
autorreconocen como pueblo tribal, dado su estadio cultural de tribu al
ser traidos desde Africa a América y porque no estdn regidos por sus
propias costumbres, sino mds bien asimilados a la cultura y modo de
vida del Estado chileno.

En segundo lugar, la lucha afrodescendiente no debe tomarse como
una estrategia politica para conseguir territorio o beneficios econé-
micos. El objetivo fundamental apunta al reconocimiento del grupo
desde el punto de vista ancestral y cultural, dada su participacién y
contribucién a los diferentes escenarios de la historia nacional-local.
De otro lado, sus propios lideres afirman que con el tiempo el tema
inevitablemente ha adquirido algunos matices politicos y también so-
ciales. Sin embargo, el mayor hincapié se hace al referirse a este como
el “derecho a la identidad con apellido™*; es decir, reconocerse como
afrochilenos, tal como lo hacen otras comunidades nacionales en Bo-
livia, Ecuador, Brasil, Republica Dominicana, Colombia y otros paises
latinoamericanos.

“Oro negro” trabaja con un grupo multidisciplinario de diputados,
senadores, psicélogos y otros profesionales, en la elaboracién de un
proyecto politico-social que considere la inclusién de la etnia en la
identidad nacional, asi como la variable “afro” en la cuantificacién de la
poblacién descendiente y de sus condiciones de vida para el censo del
afio 2012. El propésito final de dicho proyecto deberia ser el de lograr
beneficios como becas de estudio para jévenes y recursos para mejorar
el nivel de vida de adultos mayores a largo plazo.

“Lumbanga” es resultante de una divisién de “Oro Negro” por di-
terencias ideolégicas “sobre el cémo se construia y daba a conocer la
agrupacién”.’ Comenzé simplemente tocando tambores y expresando
tradiciones de danza. Sin embargo, con el transcurrir del tiempo fueron
conscientes de que el reconocimiento nacional solo seria posible en la

medida que se comenzara con un exhaustivo proceso de investigacién

153 Ibid., pp. 39.
154 Entrevista a Cristian Baez. En: Ibid., p. 40.

155 Ibid., p. 43.



y de rescate de conocimiento y tradiciones étnicas, a través del trabajo
con los adultos mayores, quienes son los inicos capaces de contribuir a
la reconstruccién de parte de la cosmovisién, cultura e importancia de
ser negro, a través de la oralidad.

Siendo esta dltima una herramienta fundamental a la hora de escla-
recer el pasado negro de la regidn, en la “recuperacién de la memoria
adulta mayor, en el retorno del relato y tradicién a su ritmo oral y en el
proceso de reafirmacién identitario de la etnia al mundo tradicional y
contemporédneo, desde una perspectiva mds dindmica y creativa, antes
que folclérica” 1%

Si bien la constitucién de organizaciones comunitarias de afrodes-
cendientes, corresponde hoy en dfa a un hito fundamental en el renacer
de la historia negra de Arica, considerando la indiferencia guberna-
mental que se ha tenido con la etnia, su importancia radica mayorita-
riamente en la puesta en valor de una cultura viva, que parecia extinta,
cuya africanidad se encontraba dormida entre nosotros.

Existen a la fecha una serie de esfuerzos gubernamentales del Mi-
nisterio de Bienes Nacionales y otros personales como los de Cristian
Baez, afrodescendiente lider de “Lumbanga”, por la revalorizacién de
sitios patrimoniales habitados por los esclavos africanos desde tempra-
nos tiempos coloniales. Esta revaloracién se materializé en la constitu-
cién de “La ruta del esclavo ariquefio” en el afio 2006, que comprende
los diversos lugares de poblamiento, inmediaciones e iglesias utilizadas
por los negros privados de libertad, entre los valles de Azapa y Lluta.
Esta ruta rompe con el silencio de siglos, evidenciando parte de las
paupérrimas condiciones materiales y el sufrimiento a los que estuvie-
ron condicionados los esclavos ariquefios. Asimismo, pretende instau-
rar una cultura tolerante a la diversidad regional, con posibilidades de
explotacién turistica, como acontece en paises del Caribe.

Por otro lado, queda como tarea pendiente para las organizaciones
sociales de afrodescendientes, una vez alcanzadas sus metas al afio
2012, la actualizacién e inventiva constante de nuevos proyectos que
estimulen su continuidad estratégica en el tiempo, siendo estrictamen-

156 Alfredo Vanin, El principe Tulicio, Cinco relatos del Litoral del Pacifico. Santiago de Cali:
Pajaro de Agua, 2010, p. 13.
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te necesario esclarecer ain mds los lineamientos de trabajo y materia-
lizar sus resultados, no solo en el plano de la musicalidad y dancistica,
sino para expandir su influencia en los planos de la investigacién cien-
tifica, ritualidad, turismo e “inclusive optar al desarrollo de materiales
curriculares y educacionales”’ que incluyan su pasado ancestral en la
historia oficial.

8. Acercamiento a su identidad
y legado cultural

Una interrogante constante dentro del proceso de reelaboracién iden-
titaria que se han planteado las organizaciones de afrodescendientes al
presente, y de vital importancia a la hora de tener un discurso politico
frente al Estado, es: ¢qué significa ser negro? Para nuestra sorpresa, no
existe una conceptualizacién puntal sobre el significado de ser negro en
Arica. Mis bien hay acercamientos vagos a su cosmovisién e identidad
difusa. Tras dos procesos consecutivos de aculturacion, las raices, len-
gua, cultura y costumbres africanas lamentablemente se han perdido y
solo se han podido rescatar algunos fragmentos de las historias orales
de matriarcas y patriarcas del valle.s

Sin lugar a dudas, las grandes presiones extranjeras, la imposicién
cultural y religiosa, el sometimiento personal bajo la condicién de es-
clavitud, la dureza de los procesos histéricos vividos y los pocos espa-
cios de libre albedrio que tuvieron los afros chilenos y ariquefios hasta
avanzado en siglo XX, han contribuido al olvido y a la obsolescencia de
la cosmovisién negra, que se occidentaliza, se sincretiza con la andina
y se diluye irreparablemente en el tiempo.

Entendemos el concepto de “cosmovisién” como la forma de enten-
der el mundo, época o cultura, donde se interrelacionan las creaciones
culturales con el espacio territorial. Asi, a diferencia del mundo andi-

157 UNESCO. Sitios de Memoria, de la Ruta del esclavo en el Caribe Latino. Disco compacto,
20009.

158 Matriarcas y Patriarcas del Valle, corresponde al nombre que reciben los adultos mayores
afrodescendientes, quienes mantienen las tradiciones de su etnia a través de la perpetuacion
de précticas ancestrales o de la transmision oral de tradiciones hacia las generaciones afroari-
quefias del presente.



no que claramente conserva, transmite y practica los ritos, tradiciones,
mitos, leyendas y principios comunitarios, propios de la relacién del
espacio territorial con las fuerzas naturales y sociales que conforman su
cosmovisién, los negros ariquefios no poseen una cosmovisién defini-
da, sino mds bien se integraron a la cosmovisién occidental, debido a la
incidencia de factores histéricos, circunstancias materiales y/o geogra-
ficas del sector mas austral de Sudamérica.

Esta situacién corresponde a la realidad parcial de Chile, ya que
en otros lugares como en la provincia de Esmeraldas, en Ecuador, en
el litoral recéndito Colombiano, en Boca de Nigua de la Repiblica
Dominicana o en la misma LLa Habana de Cuba, se observan sutiles
marcas de una cosmovisién de dioses africanos protectores, vinculados
a simbolismos espirituales. Esta manera de entender el mundo se ca-
racteriza por las relaciones del medio geogrifico tropical y una cultura
construida a partir de situaciones adversas, que ha sido transmitida a
las generaciones recientes a través de la santeria, la oralidad, la rituali-
dad, la creacién poética, decimera y literaria. Lamentablemente, estas
manifestaciones de los afrodescendientes en Chile ya no se practican o
ya se olvidaron por la dureza de los procesos culturales vividos.

Entre los principales fundamentos que permiten justificar la ausen-
cia de una cosmovisién africana en Arica, encontramos, en primer lu-
gar, la ausencia de un territorio propio, lo cual impide generar lazos
afectivos, de conocimiento, respeto y vinculacién del saber tradicional
al medio geogrifico. Si bien el hébitat comun de los negros (durante
toda la colonia e inicios del periodo republicano en Pert y en el norte
de Chile) fueron los valles costeros, no se crearon conocimientos mas
profundos en torno de la vinculacién mdgica o sustentable del territo-
rio, con el modo de vida de sus gentes, que lo explotaron por orden del
blanco y sin mayor sentido de pertenencia o valoracién.

Insertos en la marginalidad social y juridica, y rodeados en un am-
biente lleno de prohibiciones y hostilidades, la preservacién de los es-
casos elementos culturales vinculados a ritos, tradiciones y practicas
provenientes de Africa, fueron rapidamente desplazados por las ne-
cesidades de sobrevivencia y seguridad personales. De esta manera, la
mayor parte de las tradiciones afroculinarias y ritmicas actuales son

Chile

AN
319



320

consecuencia de los procesos de adaptacién y resistencia de siglos de
residencia en Arica.

Las condiciones desérticas del medio geograifico, la ausencia de re-
lieves bajos a escasa distancia, que sirvieran como escondite y las re-
lativas posibilidades de libertad y bienestar a través de la vinculacién
a las faenas portuarias o de servicios que tuvieron los afroariquefios,
son algunas de las condiciones particulares que tampoco propiciaron
problemas graves como cimarronaje masivo de esclavos o intentos de
revueltas, registrindose aisladamente sélo delitos menores.

Por dltimo, el sincretismo religioso experimentado en el mundo an-
dino, aqui tampoco fue posible debido a la ausencia de espacios vin-
culados a la religiosidad de la etnia, la vigilancia hispana permanente
y la restriccién absoluta hacia la prictica de ritos africanos asociados a
idolatrias y santerias negras. Esto, finalmente, conllevé a la adopcién
total del cristianismo, en el que destacan creaciones como el culto al
Sefior de los Milagros, un Cristo moreno con el que se identificaban
los esclavos, dado el sufrimiento y dolor que este padecié y que ellos
también vivian en carne propia.

Adoptaron también tradiciones catélico-andinas, como la Cruz de
Mayo y la existencia de cofradias de negros esclavos devotos de la vir-
gen del Carmen o del Rosario, reuniones que “simultineamente sirvie-
ron para agrupar a negros de similar procedencia tribal, destacindose
para el caso de Tacna cofradias de angolas, guineas y madagascares,
quienes con su pintoresco atractivo y ruidosas policromias, dieron ori-
gen a bailes populares, como lo son los diablos y morenos”.’

Resulta extremadamente dificil reconstruir una cosmovisién sobre
las bases de la opresién que logré impregnarse sin mayores obsticulos
en el pensar, creer y actuar de los negros bajo las estructuras politicas,
sociales, econémicas e ideolGgicas imperantes. Pero ¢qué acontecié con
el sentir de los negros? Al parecer este se mantuvo casi intacto e inque-
brantable ante las fuerzas dominantes.

“El sentir de los negros” se transforma actualmente en la base para
llegar aconstruir, interpretar y entender algo acerca de la cosmovisién
e identidad, latente por siglos en el alma negra de Azapa y que hoy se

159 Luis Valega, (1939: 339). En: Cavagnaro, Luis, op. cit., pp. 312.



manifiesta en un fuerte proceso de reconstruccién identitario, orien-
tado a redescubrir, valorar y difundir su negritud con altivez y orgullo.

Como popularmente nos referimos a los “Negros de Azapa”, ellos
expresan este sentir simplemente como mejor lo saben hacer, ya sea
al compis de los tambores, a través de sus sabrosas comidas o bajo la
solemnidad de las celebraciones religiosas, tradiciones que se heredan
desde antano, sincretizan con elementos andinos o ariquefos y otras
que naturalmente se pierden a causa de las circunstancias histéricas
poco benevolentes.

Con pocas vacilaciones, los diversos aportes musicales son los ele-
mentos culturales en donde mas se evidencia la raiz africana. Asi, rit-
mos como la murga, el tango, o la zamacueca, resultantes de la fusién
del erotismo de las danzas africanas, con los movimientos mis sefioria-
les ajustados a la moral cristiana y costumbres hispanas, corresponden
a la evidencia tangible de la adaptacién e ingenio negro, que en ocasio-
nes disfrazé burlescamente sus prohibidas danzas, para ser aceptados
por la cultura conquistadora, como fue el caso “del nacimiento de la
zamacueca en Perd durante la primera mitad del siglo XIX™°.

Para el caso afroariqueno, dichos aportes se tradujeron en los de-
nominados “Bailes de tierra”, nacidos del gusto y sentir popular de
mestizos americanos, que practicaron en Arica, en completa armonia,
la zamacueca, la cueca y la marinera simultineamente, durante par-
te importante de los siglos XIX y XX.'*! La zamacueca mds antigua,
“caracterizada por la preponderancia del ritmo sobre la armonia, por
los sensuales movimientos de los bailarines y por una coreografia final
denominada fuga, en donde el hombre intenta amarrar un pafiuelo a
la cintura de la mujer”.'*® La cueca es un baile que resulta de la mezcla
de la zamacueca con una serie de versos melédicos, “caracterizada por
tener un tiempo ritmico mds acelerado que su antecesora y una coreo-
grafia que ha abandonado completamente los movimientos eréticos
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africanos”.'® De otro lado, la marinera fue el baile que surgi6 producto
de la evolucién que sufrié la zamacueca en Perd, una vez concluida la
guerra del Pacifico.

Otra manifestacién musical practicada por los negros de Arica fue
el Tumbe Carnaval, “una especie de juego coreogrifico que consiste
en danzar al ritmo de los tambores y botar al compafiero de baile con
un certero caderazo”®*, que era celebrado con notable alegria en los
tiempos de carnaval. Esta danza se caracteriza por la primacia del pa-
trén polirritmico y repetitivo generado por el sonido de los bombos y
la coexistencia de versos carnavalescos que se ven interrumpidos por
la palabra tumbe y el sonido de las quijadas de burro, que dan inicio
al pintoresco juego de desequilibrar al otro para botarlo al suelo. Para
esta particular danza fueron de suma importancia los bombos mem-
branéfonos de madera de varios tamafios y ritmos, y la quijada de las
mandibulas del burro hervidas, que son los que brindaban el especial
sonido.'®

No se tienen registros exactos sobre la perpetuacién de la costum-
bre del “tumbe carnaval”. Por un lado, el historiador local Wormald
Cruz afirma que dicha expresién artistica solo pudo desarrollarse ha-
cia mediados de 1930, producto de la desconfianza de las autoridades
chilenas, que veian con recelo y cierto caricter “antipatriético” esta
danza. Por otro lado, afroariquefios como Don Arturo Carrasco Cor-
tez, quien recuerda los carnavales que su abuelo lo llevaba a ver en la

década de 1950:

Las comparsas salian de la calle Maipt y llegaban hasta la plaza
Colén. Los negros bailaban y tocaban toda clase de tambores, pa-
los y sonajeras. Practicamente cualquier cosa servia para llevar el
ritmo. Salian para el carnaval y durante la Pascua de los Negros
(6 de enero). Me parece que a partir del afio 1956, esta tradicién

comenzé a perderse. Cuando Arica se transformé en Puerto libre,

163 Loc. cit.
164 Ibid., p. 35.

165 Ibid., pp. 35-37.



muchos aymaras bajaron del interior y el carnaval comenzé a ce-

lebrarse con bailes y musica andina.'®

Mientras tanto, otros afirman que la costumbre perduré varios anos
mis en el valle de Azapa, bajo el impulso de dofia Julia Corvacho hasta
que su edad lo permitio.

Solo a partir del afio 2003 el “Tumbe Carnaval” nuevamente comen-
z6 a bailarse y a deleitar a los espectadores con el juego de caderazos
tan singular, gracias a la creacién de la comparsa de “Oro Negro”, que
manifiesta su alegria y raices cada 6 de enero y durante el carnaval ari-
quefio que se realiza todos los veranos.

Remontarnos a la tradicién afro culinaria resulta mucho mds cer-
cano de lo que parece. Sin ir muy lejos, squé ariquefio no ha comido
un sabroso picante de guatita?, que si bien no es un plato sofisticado
en la gastronomia internacional, sirvié desde tiempos coloniales para
alimentar a familias completas de esclavos de Azapa y Lluta. Conocido
como “Mondongo”, surge del cocimiento de los restos de guata y pata
de animales que no eran consumidos por el amo blanco, posteriormen-
te adosados con alifios, aji y papas molidas para formar un consistente
guiso al que se le denominé Picante. Otros alimentos consumidos por
los afrodescendientes fueron la Chanfaina, guiso de menudencias de
higado, bofe, pincreas y tripas, que actualmente ain se consume con
frecuencia en Pert, asi como productos del valle como el arroz, choclo,
sandia, camote, que sirvieron para complementar su dieta. Fue comin
el consumo de bebidas alcohdlicas de preparacién artesanal, tales como
el Chimbango, hecho a base de higo, y el Guarapo, de preparacién mas
compleja hecho a base de cafia de aztcar.’®”

Claramente, las comidas y bebidas consumidas por los afrodescen-
dientes, fueron resultado de la inventiva y adaptacién a los medios dis-
ponibles, siendo para el caso de Chile el unico plato representativo
“el picante con guatita’, ya que si bien las otras comidas mencionadas
formaron parte integral de la dieta de los esclavos ariquefios, hoy no se

166 Ibid., p. 39.

167 Graciela Valencia y Jacqueline Rojas. op. cit., cf. pp. 90-91.
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preparan ni consumen en nuestro pais, a diferencia del hermano perua-
no que mantiene la tradicién culinaria afro, casi intacta.

Por ultimo, algunas celebraciones afroariquefias sincretizadas con la
cosmovisién catélica y andina, que ya son parte de la identidad cultural
afrodescendiente son:

La Pascua de los Negros: Corresponde a la llegada de los Reyes Magos
en la religion catélica, por lo que los espanoles concedieron el dia libre
a sus esclavos, quienes celebraban y bailaban al son del carnaval afro.
Esta celebracién se ha mantenido en el tiempo y hoy ha arraigado en
las organizaciones afrodescendientes, las cuales celebran su Pascua en
alegres y coloridos pasacalles por Arica.

E] Carnaval: Si bien es un festejo de origen andino en donde se en-
tierra a José¢ Domingo No Carnavalén, hombre de trapo que simboliza
la fertilidad del valle, cuyo entierro significa la vigilia y proteccién de
las tierras, los negros también concurrieron y adoptaron esta celebra-
cién, disfrazdndose, jugando a la challa, comiendo comidas tipicas y
bailando los 2 o 3 dias de duracién de la celebracién.

La Cruz de Mayo: Corresponde a un rito de origen catdlico e indi-
gena, que simboliza la proteccién de la tierra y agradecimiento por las
abundantes cosechas, que también fue adoptado por la poblacién negra
ariquefia, quienes en el mes de mayo suben la cruz en familia, pidiendo
y cantando por sus cosechas, con algunas modificaciones como la abs-
tinencia alcohdlica y un festejo relativamente breve.

La Virgen de las Perias y los Morenos: Su significado se atribuye a una
doble interpretacion cultural-religiosa. Por una parte, la estructura y
formacién de los bailarines en hileras representa a los esclavos y, por
otra parte, el ruido de las matracas representa las cadenas que arrastran
los negros mientras van a pedir a la virgen por su libertad.'¢®

Gran parte de las tradiciones y manifestaciones culturales afrodes-
cendientes descritas, intrinsecamente han penetrado los diversos espa-
cios sociales y hoy son parte integrante de la identidad ariquena, aun-
que todavia carecen de reconocimiento y no hay una real conciencia de
parte de la comunidad respecto a la raiz cultural de estas expresiones.

168 Ibid. pp. 85-87.



Por otro lado, existen otras formas de reconocimiento de la presencia
negra en la zona, que si bien los acepta y valida como sujetos histéricos,
lo hace desde un protagonismo disminuido, denigrando su condicién
de individuos afrodescendientes bajo constantes muestras de segrega-
cién al “buscar trabajo, ascender en un puesto laboral, al conceptuar a
la mujer negra como objeto sexual, o simplemente a través de dichos
populares como «el patas negras», «manos negras», de «alma negra»”’,
el “trabajar como negro para vivir como blanco”, entre otros, que por lo
demis se convierten en una pésima herencia de los conquistadores, que
debiéramos definitivamente erradicar.

Hablar con propiedad de la identidad afroariquefia no deja de ser
desafiante, pero a diferencia de la cosmovisién, existen mas muestras
tangibles que nos acercan a diario a ella, siendo descatable la labor que
actualmente realizan las organizaciones de afrodescendientes locales
por asociarse y recuperar su baile, musica, historia, cultura y tradicio-
nes, como primer paso para el logro del reconocimiento legal. Atris
queda la imagen del Valle Azapa como refugio de negros, ante los
denigrantes tratos y actitudes de los blancos. Ahora, insertos en un
mundo mis globalizado, en una sociedad cosmopolita y en un pais que
intenta ser mds tolerante a la diversidad étnica, han conseguido a costa
del progreso econémico y “blanqueamiento”, mejorar sus condiciones
de vida y tratamiento, al amparo legal del Convenio 169, en su futuro
reconocimiento como pueblo original chileno.

9. Conclusiones

Si bien la historia de los afrodescendientes ariquefios concuerda con
los pardmetros internacionales, con respecto a la situacién social y juri-
dica, tratamiento y procesos culturales comunes vividos por los negros
bajo los siglos de dominio espafiol, existen algunas particularidades
que le brindan un sentido Gnico y hacen que la realidad local de la etnia
afroariquefia sea diferente al resto del continente.

169 Julio Urquhart, op. cit., p. 45. "Patas negras” se dice al amante de una mujer casada; “manos
negras" se dice cuando alguien desconocido hizo cosas irregulares; “Alma negra" hombre o

mujer mala.
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En primer lugar, dada la condicién mayoritaria de la poblacién afro-
descendiente en el Corregimiento de Arica, producto de las condi-
ciones de habitabilidad poco benevolentes para el asentamiento del
elemento blanco, los negros y sus descendientes tuvieron la oportuni-
dad de emplearse en actividades portuarias, comerciales y de servicios
durante el auge minero de Potosi, que les permitié optar por una ma-
numisién temprana y ascender socialmente. En el afio 1619, fue nota-
ble la anecddtica eleccion de dos alcaldes negros y que, posteriormente,
los registros documentales de la republica peruana para el afio 1827,
nos hablen de una reducida poblacién negra (7%) bajo la condicién
de esclavitud. Relacionadas con las posibilidades de ascenso y libertad,
es posible desprender que, aparentemente, las condiciones de vida y el
tratamiento hacia los esclavos ariquefios y negros libres no fueron tan
denigrantes, ya que no existen registros histéricos de rebeliones masi-
vas o cimarronaje como las que si se dieron en otros enclaves del Cari-
be, entre los que destacan algunos ejemplos aislados de sublevaciones
en el Virreinato del Pert, fugas, cimarronaje, robos y delitos menores,
que no afectaron por ningin motivo la paz social.

Una diferencia clave en el desarrollo de acontecimientos histéricos
locales, que vendria a explicar la ausencia de una cosmovisién negra
y la existencia de una difusa identidad afroariquena, corresponde a la
sucesién de dos procesos de aculturacién continuos, no menos drama-
ticos uno del otro. El primero, de origen hispdnico, desde su llegada de
Africa al nuevo continente, que implicé la pérdida de cultura, lengua
y costumbres africanas. El segundo, fue el proceso de asimilacién a la
nacionalidad chilena, resultado del conflicto trinacional cuyas conse-
cuencias fueron funestas para el grupo afrodescendiente residente en
Arica, que condujo al éxodo masivo de los negros ariquefios al Pert o
al “blanqueamiento” como medida obligada y estratégica en busca de
la aceptacién social y la insercién en la sociedad chilena. Este conflicto
también tuvo como consecuencia la separacién sanguinea de familias
afrodescendientes por una frontera territorial, y el silencio histérico que
han mantenido como grupo humano, durante gran parte el siglo XX.

Se destaca en la actualidad el impetu y las ganas de reconocimien-
to de las organizaciones lideradas por adultos y jévenes profesionales



afrodescendientes, quienes rompiendo con la barrera cultural de la li-
mitacién intelectual de sus ancestros, han generado iniciativas, pro-
yectos y lineamientos de trabajo para su tan anhelado reconocimiento
nacional. Se debe recordar también la importancia de la actualizacién,
participacién y del establecimiento de relaciones internacionales es-
tratégicas con otros grupos afrodescendientes latinoamericanos en los
ambitos de discusién, didlogo y de generacién de iniciativas, que les
permitan plantearse nuevas metas, rescatar experiencias exitosas de
otros paises y, por supuesto, mantenerse en el tiempo como grupo co-
hesionado, consecuente con sus valores y responsabilidad en el rescate
de su propia cultura.

Por siglos, el poco acceso del afrodescendiente ariquefio a la edu-
cacién, significé poder y control del espanol y el criollo sobre el mas
débil. Esta situacién hoy es inexistente gracias al acceso igualitario y
gratuito de las personas a la educacién formal que, entre otras cosas,
posibilita la superacién de la pobreza y al acceso a mejores condiciones
de vida en términos de confort y habitabilidad. Pero, ;de qué sirven
estas mejores condiciones de vida si el trato moral es discriminatorio,
intolerante y xenofébico? Por ello, el cambio estructural econémico y
social no es suficiente y se requiere de una transformacion estructural
profunda en las mentalidades de las personas que no se sensibilizan
con el sufrimiento ajeno. El punto de partida debe ser el abordaje de las
bases de la sociedad, a través de la ensefianza de la experiencia hist6-
rica de dolor, perseverancia y superaciéon de las poblaciones negras del
mundo, con el objeto de engendrar generaciones de hombres y mujeres
tolerantes, solidarios y respetuosos frente a la diversidad, cuya historia
sea significativa y perdure para siempre en su memoria.

Como bien sefala la autora afroecuatoriana Amada Cortez Caicebo:
“Por qué nos discriminan, si ustedes bien conocen, que el que no tiene
de inga, tiene de mandinga, que es la misma sangre, que nos corre por
las venas, que es el mismo ADN de Adin y Eva, que tenemos nues-
tra propia historia”.'’* Claramente, los rasgos biolégicos y culturales

africanos estin presentes en nuestro cuerpo, en nuestro actuar y diario

170 Amada Cortez, Me llaman la Cimarrona. Quito: Corporacién de Desarrollo Afroecuatoriano
CODAE, 2009, p. 13.
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vivir, y somos absolutamente ciudadanos mal agradecidos, ignorantes e
hipécritas para con nuestra propia ascendencia, cada vez que xenofébi-
camente nos discriminamos, burlamos y omitimos a un hermano na-
cional o extranjero de piel mas oscura.

Ya es tiempo de reconocer y remendar nuestros errores, de ser mds
humildes y agradecidos de la valiosa herencia americanista que nues-
tros ancestros nos han dejado. Africa estd entre nosotros y eso no lo
podemos negar.
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Resumen

El presente documento elaborado en el marco del Proyecto Regio-
nal “Universo Cultural de los Afrodescendientes de América Latina” del
CRESPIAL, tiene como objetivo mostrar un estado del arte sobre la
documentacién y anélisis de las acciones, procesos, dificultades e insti-
tuciones involucradas en la salvaguardia del patrimonio cultural inma-
terial relacionado con las comunidades afrodescendientes y la matriz
cultural africana en Colombia.

1. Introduccion

Desde mediados del Siglo XV1, los africanos llegados a lo que hoy es
Colombia se dedicaron al trabajo forzado en diferentes actividades,
primero en la Costa Atldntica y, desde alli, a las regiones auriferas de
los Andes y el Pacifico y a las haciendas ganaderas y productoras de
cafia de azicar del valle del rio Cauca. Luego de un largo proceso de
resistencia la esclavitud fue abolida en 1851. La formacién de la Nacién
no se puede entender, si no se mira el aporte de los afrodescendientes
al poblamiento, la generacién de riqueza y a la cultura de los colom-
bianos. La poblacién afrodescendiente contribuyé al poblamiento de
extensas dreas de las regiones del Pacifico y del Caribe y de algunos va-
lles interandinos como los de los rios Magdalena, Cauca y Patia. En el
altimo censo realizado en el pais, en el afio 2005, por el Departamento
Nacional de Estadisticas (DANE), 43 111 757 hombres y mujeres se
identificaron como afrodescendientes, negros, raizales o negro-mulatos,
una cifra muy inferior a lo esperado, generada por las multiples dificul-
tades del autoreconocimiento. Para algunos investigadores, la cifra mas
cercana a la realidad sobrepasa los 10 millones de afrocolombianos, que

constituyen un 20 % del total de los colombianos (Urrea, Ramirez y
Viafara 2001, Barbary y Urrea, 2004, Sinchez y Garcia 2006).



Tabla 1: Diversidad étnica de Colombia (autorreconocimiento)

Poblacién Habitantes Porcentaje
Negro, Mulato, Afrocolombiano 4273722 10,31
Raizal de San Andrés y Providencia 30 565 0,07
Palenquero 7470 0,02
Indigena 1392623 3,36

Rrom - Gitanos - 4857 0,01
Ninguno de los anteriores 34898171 84,16

No informa 860 976 2,08

Total 41 468 384 100,00

Fuente: Ministerio de Cultura, Direccién de Poblaciones - DANE Censo 2005.

Los afrocolombianos estin presentes en todo el territorio nacional
pero estin asentados de manera principal en 7 departamentos': en el
departamento del Valle del Cauca —cuya capital, Cali, tiene la mayor
poblacién afro del pais—, vivia en el afio 2005, el 25,3 % de la poblacién
que se reconocié como afro; en el departamento de Antioquia el 13,8
9%; en Bolivar, el 11,5 %; en el Chocd, €l 6,6 %; en Narifio, el 6,3 %; en
el Cauca, 5,9 %; y en Atldntico, el 5,3 %. La informacién censal mues-
tra una tendencia, que parece ser cada dia mds fuerte, de migracién afro
desde sus territorios de ocupacién tradicional, en el medio rural, hacia

las grandes ciudades.
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1 Después de la nacion, el departamento es la segunda entidad auténoma politico-administrati-
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Mapa 1. Distribucién de la poblacién afrocolombiana

cion de la poblacién afrocolombiana

( respecto al total de afrocolombianos )

Porcentaje

0 0-1% Porcentaje
01-5% 0-1%
0 5-10% 0 1-5%
= 10-15% = 5-10%
m 15-20% B 10-15%
= 120% - (120%

Fuente: Censo 2005. Sistema de consulta REDATAM, DANE. calculos CEDE
1/ Los porcentajes estdn calculados sobre la poblacién que respondié a la pregunta

de autoreconocimiento

Participacion de la poblaciéon
afrocolombiana

La informacién del censo confirma la presencia afrocolombiana en dos
macrorregiones: la Regién del Pacifico —Cauca, Chocé, Narifio y Valle
del Cauca—, incluyendo la ciudad de Cali y los valles andinos de los
rios Cauca y Patia, donde en el 2005 vivia el 44,2 % de la poblacién
afrocolombiana (1 904 732 afrocolombianos); y la Regién del Caribe
—Atléantico, Bolivar, Cérdoba, La Guajira, Magdalena y Sucre— donde
vivia el 31,2% (1 345 865 afrocolombianos) (Mincultura/U. de los An-
des 2009).

Después de 1a ley que puso fin a la esclavitud en 1851, y solo hasta
1991, no se expidieron normas especiales sobre la poblacién afrodes-
cendiente. La Constitucién Politica colombiana de 1991 reconocié al
pais como multiétnico y pluricultural y de alli derivé la Ley 70 de 1993
que f1j6 las bases para que los afrocolombianos pudiesen acceder a un



desarrollo propio, a una educacién pertinente y regir sus territorios me-
diante la organizacién de los consejos comunitarios en tierras tituladas
de manera colectiva, como una manera de proteger los territorios tra-
dicionales que se habian convertido en tierra de nadie después de ser
declarados como tierras baldias por la Ley 22 de 1951. Posteriormente,
el Decreto 1745 de 1995 reglament6 la titulacién de tierras a las comu-
nidades. A partir de la expedicién de estas normas, el Estado colom-
biano reconocié, entre los afios 1996 y 2008, 160 titulos colectivos, con
un drea de 5 242 264 hectdreas, que beneficiaron a mas de 2500 comu-
nidades afrocolombianas, en tierras, que de acuerdo con el articulo 63
de la Constitucién, son inalienables, imprescriptibles e inembargables.

Tabla 2. Titulos colectivos adjudicados a comunidades negras en la cuen-

ca del Pacifico colombiano (1996-2008)

Departamento Titulos Hectareas, m? Familias
Chocé 57 2 996 283,7906 29 237
Narifio 41 1083 788,2202 18 094
Cauca 17 574 614,9500 6935
Valle del Cauca 31 341 982,1066 6152
Antioquia 12 240 777,3786 2428
Risaralda 2 4818,0556 251
Total 160 5242 264,5016 63 097

Fuente: Ministerio del Interior y de Justicia, Direccién de Comunidades Negras.

No obstante los avances legales y en materia de tierras, la poblacién
afrocolombiana sigue siendo una de las mas vulnerables de Colombia:
es la que presenta los mayores indices de pobreza, carencia de servicios
publicos, necesidades bésicas no satisfechas, analfabetismo y es la que
tiene menores oportunidades para el desarrollo humano sostenible,
como se muestra en el cuadro siguiente.
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Tabla 3. Indicadores sociales de los municipios del Pacifico colombiano

Concepto Pacifico Nacién Fuente
Poblacién pobre (%) 64,7 49,7 MERPD, 2005
Poblacién en indigencia (%) 28,1 15,7 MERPD, 2005
Analfabetismo 21,0 10,0 DANE, 2005
Calidad educativa (% colegios des- 1,4 13,0 ICFES, 2005
empefio alto ICFES)

Poblacién afiliada a salud (%) 70,0 81,0 MPS, 2005
Desnutricién (%) 15,5 13,5 ENDE, 2005
Cobertura de acueducto 39,0 83,0 DANE, 2005
(% viviendas)

Cobertura de alcantarillado 26,0 73,0 DANE, 2005
(% viviendas)

Mortalidad Infantil 27,0 22,0 ENDA, 2005
(x1000 habitantes)

Fuente: CONPES 3491

Los problemas que vive la poblacién afrocolombiana mds tradicional
de las dreas rurales se han agravado por la presencia y ocupacién de sus
territorios por actores armados ilegales y por la instalacién de cultivos
de uso ilicito. Esto ha generado el desplazamiento de poblacién con
menoscabo, riesgos y limitaciones para el ejercicio de sus derechos cul-
turales y la salvaguardia de su patrimonio cultural.

Frente a esta situacién, el Gobierno nacional ha hecho considerables
inversiones, ha dictado numerosas normas y politicas, y los resultados
estin por evaluarse. Hay un organismo representativo —muy cuestiona-
do—,la Comision Consultiva de Alto Nivel, que intermedia las relaciones
entre los entes gubernamentales y los intereses de la poblacién afro y
las comunidades locales, y en cada periodo de gobierno se conforma
una Comisién Especial de afrocolombianos que elabora un anexo al
Plan Nacional de Desarrollo que el Gobierno ejecuta. Hay avances,
pero en general, se mantiene la impresién de que la brecha de bienestar



existente entre la poblacién afrocolombiana y el resto de la poblacién se
mantiene, como lo muestran estudios realizados por el Banco Mundial
(2005) y el Ministerio de Cultura/Universidad de los Andes (2009).

El aporte de los afrodescendientes a la construccién y al tejido social
de la Nacién es inconmensurable, y hoy en dia no hay campo de la cul-
tura y las artes donde no sea visible la influencia de la matriz cultural
africana. Se presenta en la actualidad un doom artistico afro, en especial
en la musica, la danza y las artes escénicas.

De otro lado, el uso mediitico de lo afro, si bien ha visibilizado su
presencia, ha banalizado y encubierto de alguna manera los profundos
problemas de exclusién y discriminacién que vive este sector de la po-
blacién.

A partir de la declaratoria del espacio cultural de San Basilio de
Palenque como “Obra Maestra del Patrimonio Oral e Inmaterial de la
Humanidad” en el afio 2005, se ha abierto un debate y un interés por
conocer, valorar y salvaguardar el patrimonio cultural de las comuni-
dades afrodescendientes y la matriz cultural africana que atraviesa casi
todas las expresiones culturales y artisticas de la Nacién.

2. Principales manifestaciones
de patrimonio cultural inmaterial
de los afrocolombianos

A continuacién, se describen de manera sintética algunas de las ma-
nifestaciones de patrimonio cultural inmaterial mds relevantes y co-
nocidas.

Las lenguas nativas y el habla popular

1. La lengua nativa ri Palenge o Palenquero—y la tradicién oral asocia-
da— es la lengua de San Basilio de Palenque, en el Caribe colombiano,
un asentamiento originado en el siglo XVI por negros cimarrones que
nunca pudieron ser sometidos. El palenguero tiene elementos lingiiis-
ticos del castellano y el portugués, y de lenguas del grupo bantd. Se
han identificado en su léxico palabras kikongo y kimbundu (Pérez
Tejedor 2004).
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Un fragmento de una cancién en lengua palenquera dice:

Muchacho suto atenke nada di kwuenta ke ma trabaho ke mama
suto ata pasa Ane ae bae poto kache rikatahena kupuchera ai ka-

besa gritando alegria i moka...2

2. La lengua creole, que tiene como base en el inglés, distingue a los
nativos de las islas de San Andrés, Providencia y Santa Catalina cono-
cidos como “raizales”, que ocuparon el archipiélago desde mediados del
Siglo XVII. El sanandresano se forma, al igual que otras lenguas creole
del Caribe, como una adaptacién y creacién cultural que se desenvuelve
en contextos de multilingiiismo (inglés, castellano) y diglosia. El sana-
dresano se habla en el medio familiar e informal, a diferencia del inglés
estindar que se usa en el culto religioso protestante (Dieck 1998: 331).
Un fragmento de un cuento popular en sanandresano dice:

Wan taim Breda Taiga an Breda Nansi se:
“Mek wi put op moni sins wi gwain go chap fi bai wan

Tin a bota an wan tin a suoda biskit”.?

3. El castellano que se habla en Colombia tiene en el habla popu-
lar afrocolombiana una fuente constante de enriquecimiento. Cada
regién tiene su entonacién, sus construcciones lingiisticas propias y
sus modismos, que han sido llevados a la literatura por poetas como
Candelario Obeso (Mompéx 1849, Bogota 1884), el primer poeta afro
reconocido en un pais andino dominado en el siglo XIX por una élite
extranjerizante y excluyente. Obeso publicé sus Cantos populares de mi
tierra en 1877 utilizando las formas lingtisticas de los bogas del rio
Magdalena. Le seguirian otros escritores afrocolombianos como Gre-
gorio Sinchez Gémez (La bruja de las minas) y Arnoldo Palacios (Las
estrellas son negras).

2 “Muchacho, nosotros tenemos que darnos cuenta de las dificultades que nuestras mamds
estan pasando. Ellas acostumbraban ir por todas las calles de Cartagena con la ponchera en la

cabeza gritando alegria y coca” (Pérez Tejedor 2004).

3 "Una vez Hermano Tigre y hermano Nansi dijeron: Ahorremos dinero ya que vamos a tumbar
(monte), para comprar un tarro de mantequilla y un tarro de galletas de soda” (O'Flynn de
Chaves 1990).



La tradicion oral y la oraliteratura

4. El cuento tradicional es una de las expresiones mds ricas de las co-
munidades de los afrodescendientes. Son historias que han pasado de
abuelos y padres a nietos e hijos, de viejos a j6venes, contadas de mane-
ra directa a través de la palabra y los gestos. Los cuentos y fabulas tradi-
cionales suelen hacer referencia a personajes de leyenda como Catalina
Loango en San Basilio de Palenque y a pleitos entre animales. Estas
narraciones del #io tigre y el tio conejo, de la tia chucha y el cardngano,
de la arasia Anancy o Miss Nancy y de muchos otros animales son muy
frecuentes. El cuento, muchas veces comienza y finaliza con un verso
llamado letania, por ejemplo:

Acabando acabando / se acabé mi cuento / sea mentira o sea ver-
dad / que se abra la tierra / y se vuelva a cerrar / y el que lo estd

oyendo / que lo vuelva a contar.

5. Otra vertiente de la narrativa popular son las fantasmagorias con
historias del diablo y de espiritus malignos, como las narraciones sobre
“empautados” que han hecho trato con el demonio; las historias de £/
Ribiel, un muerto vivo que navega solitario; La Candela, un fantasma
en forma de bola de fuego que asusta a los pescadores; La Viuda, una
mujer que enamora y extravia a los hombres; y La Tunda, una mujer
que no tenia hijos ni hacia los oficios domésticos y que convertida en
espanto, persigue a los nifios malos, causdndoles la muerte. Muchas de
estas historias buscan dejar ensefianzas morales.

Sobre E/ Ribiel contaba Natividad Ortiz, una habitante del munici-
pio de Lépez de Micay, departamento del Cauca:*

...En la desembocadura del rio Naya llevaban un cadédver en una
canoa. La noche era muy oscura y con tormentas. Los sefiores que
acompafaban al muerto saltaron a tierra a comprar aguardiente
y biche’; pero se olvidaron del muerto, al que habian dejado en
la ribera del rio. Cuando se acordaron del muerto era demasiado

tarde, puesto que con la crecida y la fuerza del agua el muerto fue

4 Aragbn 1989.

5 Biche: una bebida alcohélica artesanal destilada a partir del zumo de la cafia de aztcar.
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arrastrado, y desde entonces su alma quedé errante espantando y
ahogando a las personas que viajan por el mar en embarcaciones
menores, canoas o portillos; es decir, desde entonces quedé con el

nombre de Ribiel o Riberano...

Sobre la historia de Catalina Luango, en San Basilio de Palenque se
cuenta que era una joven hermosa cantadora del ritual funerario del
lumbali, que acostumbraba bafiarse en una ciénaga y alli se enamoré
del pez “barburite”, que no era otra cosa que e/ Mohdn, un personaje
que vive debajo del agua en un pueblo sumergido, idéntico al palenque,
donde se camina al revés, se come sin sal y en donde Catalina se con-
virtié también en mohana. Catalina vuelve al palenque cada vez que
hay un muerto para acompafarlo al més alld (Grupo Muntd 2008).

Algunas narrativas tienen un trasfondo histérico muy importante
para la memoria social de las comunidades. Es el caso de la gesta del
héroe étnico Benkos Bioho en la narrativa popular de San Basilio de
Palenque o de Francisco Saya en el pacifico sur. Otras narrativas dan
cuenta del conflicto cultural y la asuncién del cristianismo como las
historias de milagreros como “e/ Padre Mera” en el sur del Pacifico, y “el
Cristo Negro” o “Tubito”, en el San Juan.

En San Andrés, Providencia y Santa Catalina los relatos de Miss
Nancy se mantienen como una tradicién viva y, como afirma la escrito-
ra raizal Lolia Pomare Myles, “...Los cuentos de arafia son relatos que
vienen de mis ancestros, hacen parte de la tradicién del archipiélago.
Es decir, de muestran nuestra historia y nuestra cultura, y como tales,
expresan el pasado y el presente...en cada relato es posible incorporar
elementos de la vida diaria, y simultineamente mantener viva la me-

moria de la gente de las islas” (1998: 281).

6. Las adivinanzas son muy importantes en la recreacién cotidiana.
Hay cuatro tipos de adivinanzas: unas comunes o de adivinar referidas
a animales, plantas, objetos; las que se refieren a eventos de la vida co-
tidiana; las picarescas y las de desazar, que plantean analogias dificiles
y problemas 1égicos y de reflexién que suscitan controversia cuando se
conoce la respuesta.



De la tradicién oral de las sabanas de Cérdoba en el Caribe se traen

a continuacién algunos ejemplos®:
Sobre animales:
En lo alto lo cogieron,
En la cdrcel lo metieron
Y hasta el dia en que muri,

Tuvo lengua como yo. (El loro)

Sobre objetos:

Tengo mi cabeza dura,
Me sostengo en un solo pie,
Tanta es mi fortaleza

Que a Dios hombre sujeté. (El clavo)

Picaresca:

Meto mi duro en tu blando
Y me quedan las bolas colgando. (El arete)

Una adivinanza de desatar por analogia es la siguiente:

Tengo una sabana que no puedo doblar,
Tengo un dinero que no lo puedo contar
Y un queso que no lo puedo partir.

(Respuesta: el cielo, las estrellas y la luna)

Otra de desatar en forma de pregunta:

¢De qué me llenarias una totuma —un recipiente o mate hecho con
el fruto del totumo— para que pese menos?

(La respuesta es: de hoyos)
Un ejemplo de adivinanza de desatar del Chocé es la siguiente:

Cuando me hallo preso, me doy cuenta que existo;
Pero si me dejan libre
En el mismo instante me muero.

(La respuesta es: el secreto)

6 Manuel Zapata Olivilla: tradicién oral y conducta en Cérdoba.

LY
L 2 > Colombia

343



344

7. Los romances, en verso, perviven en la tradicién oral afrocolombia-
na. Son historias muy antiguas de reyes y princesas, con versos en rima
salteada. Seguramente hay en ellos influencia espafiola, pero también
hacen parte de una tradicién africana, del sur del Sahara. Algunos son
de caricter religioso y cuentan la historia de la Virgen Maria.

La copla, en su forma, es de origen espaifiol y consta de una o varias
cuartetas. En el Pacifico la copla es de cuatro versos octosilabicos. Se
suelen rimar el segundo y cuarto verso, pero la principal forma poética
tradicional es la décima, una forma poética que se originé en Espafia
en el siglo XV y que los afroamericanos adoptaron para expresarse. La
décima es libre o glosada. La décima glosada consta de una cuarteta ini-
cial llamada glosa o redondilla y cuatro estrofas de diez versos, al final
de cada una de las cuales se repite un verso de la glosa. La métrica de
la décima es octosildbica, es decir, tiene ocho silabas. LLa norma de la
décima esta dicha por un verso:

“Cuarenta y cuatro palabras
Tiene una décima entera
Cuarenta las cuatro planas

Cuatro la glosa primera”

Los decimeros suelen tratar asuntos cotidianos, historias de la comu-
nidad, temas amorosos y sexuales; también suelen elaborar argumentos
complejos sobre temas religiosos y existenciales. Al decir de Alfredo
Vanin, “Los decimeros son en cierta medida una especie de consciencia
colectiva, criticos e historiadores de sucesos locales, nacionales y a veces
internacionales, fabuladores y cantadores del amor y el desamor, de la
fortuna y reveses de la suerte” (A. Vanin: 12).

Entre los grandes decimeros del Pacifico, en su mayoria ya desapare-
cidos, se mencionan a Manuel de Jests Cuent, Pastor Castillo, Agapi-
to Montafio, José Anilo Sinisterra, Catalino Moreno, Benildo Castillo,
Jacinto Mena y Margarita Hurtado, decimera esta ultima cuyo domi-
nio del género hizo que no tuviese rival alguno en la regién. Margarita
nacié en el rio Napi, municipio de Guapi en 1918 y murié en 1992. Fue
lavandera, revendedora de plitano y aseadora, y guardé en su memoria,
en versos, la historia y vida piblica de su querida Buenaventura, ciudad
en la que vivié la mayor parte de su vida y donde hizo su carrera de



trovadora, llegando a ser considerada “la Mamd Grande del Pacifico”.

Las siguientes son algunas de sus coplas dedicadas a Buenaventura:

Buenaventura es la mina
Mas rica de la region,
Porque produce por dia

Muy cerquita del millon.

Los Millones que produce
Se van para el interior,

Para que alld se los gocen
Y vivan mds y mejor.
Sirven pa’ ferrocarriles,
Pa aeropuertos, pa’ auz‘opisms,
Para alld si botan miles

Y pa” nosotros ni pizca |...]

Es de malas nuestro pueblo:
Estd sin luz y sin agua,

Y todo el que viene a verlo
Promete y no cumple nada.
Siempre viene un ministro
A ver nuestra situacion
Y jura por Jesucristo

Que le dard solucion.

Una rica tradicién oral pervive en el valle del rio Patia en los depar-

tamentos del

Cauca y Narifio. De alli se traen las siguientes coplas que muestran

el amor y apego de los patianos por su regién y su orgullo étnico.”
Venimos del Patia
Y somo” patianos,
8i nos vienen a pegar
Nosotros también pegamos.
Por un blanco doy mis ojos,
Por un indio un millon,
Por un negro doy mi alma,
Mi vida y mi corazon.

7 Alaix (1995).
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El dominio de la décima es un elemento de prestigio en una co-
munidad. Muchas de estas décimas tienen como travesuras sexuales,
enamoramientos, escenas de caza y pesca y exageraciones. Una décima

comun en el Pacifico es la siguiente:

La Concha de Almeja
Yo me embarqué a navegar
En una concha de almeja
A rodiar el mundo entero
A ver si hallaba coteja.
Sali de aqui de Tumaco
Con rumbo a Buenaventura
Yo no embarqué un cargamento
Porque la mar estaba dura.
Pero embarqué quince curas
Un automévil pa” andar
A Guapi dentré a embarcar
Cien tanques de gasolina
Cargando en popa una mina
Yo me embarqué a navegar.
Desde Cristobal Colon
Sali con rumbo a la Europa
Con una tripulacion
Como de cien mil en popa.
Con viento que a favor sopla
Atravesé a Casas Viejas
Y muchas ciudades lejanas
Las visité en pocos dias
Navegando noche y dia
En una concha de almeja.
Con un grande cargamento
Como de cien mil vitrolas
Me atravesé a Cabo de Horno
Y no me dentré una ola.
Llevaba quinientas bolas

346 Sobre cubierta un caldero



Cuatrocientos marineros
Una gran tripulacion
Hice la navegacion
A rodiar el mundo entero.
Cuando los nduticos me vieron
Que iba navegando al norte
Cien vapores se vinieron
Que los llevara a remolque.
Cuarenta mil pailebotes
Llenos de arroz y lenteja
Todos los pegué a la reja
Y puse rumbo a la Europa
Y navegué a Constantinopla

A wver si hallaba coteja.?

Los duelos entre versificadores son comunes a todas las regiones,
pero en cada una tiene sus particularidades. La Pigueria del Caribe,
por ejemplo, se presenta entre trovadores de pueblos o barrios distintos.
Alberto Alzate (1980) registra el siguiente duelo entre dos mujeres del
departamento de Cérdoba, una de nombre Padilla y la otra de nombre

Damiana.
Dice Padilla:

Qué triste que canta el sapo
Mds triste canta la rana
8i quieres cantar conmigo

Busca tus dientes Damiana.

Responde Damiana:

Zapatilla va joroba
Busca tu charco babilla
Si quieres cantar conmigo

Busca tu pelo Padilla.

L 2 > Colombia
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Responde Padilla:

Eres una, eres dos
Eres la niimero cuarenta
Eves la puerta mayor

Por donde todo el mundo entra.

Y siguen mads versos de este duelo memorable.
La religiosidad afrocolombiana

La religiosidad afrocolombiana sigue siendo un tema de estudio y re-
valoracién. A diferencia de paises como Brasil y Cuba, las tradiciones
religiosas de origen bantii, yoruba'y lokumi se amalgamaron con la reli-
giosidad cristiana y adquirieron una identidad catélica en el continente
y protestante en las islas del Caribe y les dieron una forma particular a
las manifestaciones religiosas.

8. Los afrocolombianos tienen sus propias vivencias religiosas, perso-
nales y comunitarias, a través de las cuales se trasluce la herencia afri-
cana. En el dmbito colectivo la pertenencia a una comunidad de origen
se expresa en las fiestas patronales que no faltan en ningin pueblo o
caserio, lo que recuerda los rituales comunales propios de las religiones
del occidente de Africa.

9. Otro tema de interés es el culto a los santos catdlicos, pero que ad-
quieren en la tradicién espiritual afrocolombiana un sentido particular
de indudable matriz africana. Los altares domésticos con “imdgenes de
bulto” de los santos, las novenas y mandas (promesas) son expresiones
de una religiosidad ancestral que, en ocasiones, introduce la mediacién
y el culto a los espiritus de los muertos.

La mis conocida fiesta religiosa del norte del Pacifico es la fiesta de
San Francisco de Asis, inscrita recientemente en la Lista Representa-
tiva Nacional de Patrimonio Cultural Inmaterial. Se trata de una fiesta
anual que se celebra en la ciudad Quibdé, departamento de Chocé, que
integra la celebracién festiva con el culto al Santo de Asis conocido alli
como San Pacho, cuya imagen venerada estd en la catedral de la ciudad
y cuyas réplicas (sanpachitos) son de culto en los barrios. El santoral



acoge numerosos santos, como San Antonio, de culto en el valle alto
del rio San Juan, en el Chocé, y San Lazaro en las sabanas del Caribe,
que al igual que en la tradicién santera de cuba y las Antillas es un
enamorado de las mujeres. Asi lo retrata este fragmento de una décima
recogida por Manuel Zapata Olivella:

San Ldzaro es santo vivo,
Segiin la gente lo refiere,
Se muestra por buen amigo
Y se apasiona de las mujeres.
Digo que el santo conversa
Porque lo vi conversando,
En el cuadro de una mesa
Muerto de risa y chillando.
Ahi lo vi guapo y rezando
En reunion de unas mugjeres.
Ahi lo ve todo el que quiere
Haciendo hablar a los muertos
Y prepara medicamento

Segiin la gente refrere. ..

10. En las fiestas de santos se acostumbra hacer una procesién acompa-
fiada de chirimias o tambores, cantos de alabaos y el “alumbramiento”.
Fiestas como la de la Virgen de las Mercedes en Istmina (Choco), la
Virgen del Carmen en Guapi (Cauca), con hermosas “balsadas” que
llegan de las comunidades riberefias, la Virgen de Atocha en Barbacoas
(Narifio) y el Sefior del Mar en Salahonda (Narifio), entre muchas
otras festividades, estin atin por documentarse. Los santos y sus repre-
sentaciones estin fijados a un lugar y a una comunidad que protegen.
Llegan milagrosamente —como en la red de unos pescadores, como
sucedié en Salahonada— y existen numerosas narraciones sobre cémo
se han opuesto a su traslado o a salir del poblado.

11. Estas fiestas hacen parte de tradicionales calendarios de fiestas re-
ligiosas. En el norte del Cauca, el calendario festivo afrodescendiente
dedicado a los santos es el siguiente: Adoraciones del Nifio Dios (fe-
brero o marzo); los Reyes Magos (febrero o marzo); la Pasién (jueves
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y viernes santo); el Resucito (domingo de pascua); la Santa Cruz (3
de mayo); San Roque (15 y 16 de agosto); la Nifia Marfa (8 de sep-
tiembre) y la novena del Nifio Dios (entre el 16 y el 24 de diciembre)
(Atencio y Castellanos 1982).

12. Una importante fiesta y ritual colectivo son las adoraciones (del
Nifio Dios) y las celebraciones de Reyes Magos del norte del Cauca y
el sur del departamento del Valle que se celebran entre enero y marzo.
Las adoraciones integran de manera simbdlica y transitoria a las peque-
fias comunidades rurales negras hoy en dia asediadas por la agroindus-
tria de la cafia de azucar. Las adoraciones vinculan la musica, el canto,
la danza y el teatro, junto a las pricticas religiosas con escenas donde
se representan en vivo los protagonistas de la Natividad, José, Maria,
angeles, padrinos, el buey, el burro, indios y gitanos. Mujeres coristas
entonan hermosos cantos o jugas y jévenes “capitanas” organizan y en-
cabezan los desfiles de danzantes.

Un ejemplo de juga de adoracion (de la que tomamos un fragmento)
es la siguiente (recogida por Atencio y Castellanos 1982):

Capitana 1:

Ya retumban los clarines
Que sonaron en este dia

El nacimiento del Nisio

A la celestial Maria

Capitana 2:
1d a Belén conducido
Por esta alumbrada luna

Y veréis en esa cueva
El hijo de Dios que ha nacido

Virgen Maria:

La Virgen se fue a pasear
A una montaria oscura
Con el ruido de las perdices

Se le aceleré la mula.



San José:

Yo soy san José glorioso
Digno de todo honor
Esposo de Maria

Y guardidn del Salvador.

Madrina 1:

Mouere el sol, la noche llega
Su manto el alba despliega
Niria, qué debes hacer
Debe acercarse a la orilla
La ligera navecilla

Debe el hombre descansar
Debe dormir la avecilla

Un alma buena rezar.

La religiosidad afrocolombiana tiene su mejor expresién en los ritos
finebres. El viaje hacia el més all4, el lugar de los ancestros, se comien-
za desde el nacimiento y es un trdnsito que en la tradicién africana
implica las expresiones colectivas de reconocimiento, dolor y afecto
para quien emprende este viaje definitivo. En las comunidades afro-
colombianas el novenario y sus rituales acompanan la inhumacién de
la persona muerta. El mito del Ribiel, referido antes, muestra el horror
a no ser enterrado. Por esta razén, es comin que los paramilitares en
su violencia contra las comunidades negras, como una afrenta cultural,
impidan que se entierren a sus victimas. E1 Lumébali de San Basilio de
Palenque es un ritual que incluye musica de tambores: el mayor, lla-
mado también lumbalu o pechiche y dos tambores menores. El sonido
de los tambores es un elemento fundamental en el Lumabli. Como
lo sefiala el Grupo Muntd: “Los sonidos son fundamentales para la
transicién del mds acd al mds alld, de ahi que la presencia de los tam-
bores en los rituales funerarios sean necesaria. A través del tambor se
transmite el 4nima de una dimensién a otra” (Grupo Monta 2008). Las
mujeres, en torno del muerto, danzan y entonan sentidas canciones en

L)

w
(9)]
RN

L 2 > Colombia



352

lengua palenquera, algunas de ellas de clara procedencia africana como
la siguiente que invoca al dios Zambi’:

Eeee...mamée...Sambe urile elée lée
E/é lee elée lée

Sambe urile mammeée. . . éee

En el Pacifico existe una institucién en las comunidades rurales —
desafortunadamente en riesgo de desaparecer—, asociaciones o juntas
mortuorias tradicionales que se encargan de los rituales funerarios.
Planideras, rezanderas, vecinos y dolientes se reinen en los novenarios
a orar, cantar alabaos, tomar biche, café, fumar y no faltan las historias
y chistes. También hay juegos de mesa (dominé en especial) y ventas de
alimentos alrededor de la casa del difunto, con el fin de reunir recursos
para el funeral. El luto es riguroso. Un alabao funebre del rio Atrato
canta'’:

Levanten la tumba
De cuerpo presente
Se despide el alma
En vida y en muerte.
Lloran mis amigos
También mi mamd
Levanten la tumba
Que el muerto se va.
Hasta hoy los acompaiio
A estos rezanderos
Levanten la tumba

Que el alma es del cielo.
La masica, el canto y la danza

Las expresiones musicales y dancisticas afrocolombianas constituyen
un rico universo con dos grandes territorios: el del Pacifico y el Cari-

9 Escalante (1993).

10 Ayala (2011).



be. En el Pacifico existen dos ensambles instrumentales principales, el
conjunto de marimba de chonta y la chirimia.

13. El conjunto de musica de marimba lo conforman una marimba —un
xiléfono con liminas de madera de chonta dispuestas a manera de te-
clado y con resonadores de guadua en la parte inferior—, dos tambores
cununos, dos bombos y varios guasd.'' Estd acompafiado por cantos, en
su mayoria de mujeres “cantoras”, cuyos versos narran temas de la me-
moria colectiva y la vida cotidiana de las comunidades de los rios y lito-
rales del sur del Pacifico. Se interpreta también en el norte de Ecuador.
Los ritmos mas conocidos de la musica de marimba son: el Currulao,
una danza en pareja, de seduccién; la juga, parecida al currulao, pero
mis lento y el bambuco viejo. Hay otros aires como el patacoré, el berejii
y el aguabajo, musica esta dltima de bogas.

El currulao mds conocido es quizd “Mi Buenaventura”, de Petronio
Alvarez:

Bello puerto de mar, mi Buenaventura,

Donde se aspira siempre la brisa pura.

Bello puerto circundado por el mar

Tus manianas son tan bellas y puras como el cristal.
Las olas centelleantes, vienen y se besan

Y con su suave rumor, vuelven y se alejan.
La letra de un patacoré es la siguiente':

Coro: El patacoré ya me va a coger,
El patacoré ya me va a coger.
Solista: El patacoré ya me va a coger
Para que no me coja

Yo me marcharé.

Ahi viene el diablo

Déjalo venir

Que si vienen bravo

11 Guasa: Cilindro de madera con semillas en su interior que tocan las cantoras.

12 Fuente: Julio César Montafio. Recogido por Michel Asier (1999).
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Yo lo hago reir.
(Coro)

El diablo subic pa’ arriba
El diablo bajé pa’ abajo

El diablo no me llevs
Porque habia mucho trabajo.

(Coro)
El diablo subic pa’ arriba

Ayora su desventura
El diablo no me llevo

Aungque se vistio de cura.

(Coro)

La familia de musicos de marimba mds estimada es la de apellido
Torres del municipio de Guapi, departamento del Cauca. Los mas fa-
mosos son José, ya desparecido, y su hijo apodado Gualajo (nombre
de un pez). De esta poblacién es también originario Hugo Candelario
Gonzilez, director del grupo Bahia, uno de los més reconocidos musi-
cos de marimba en la actualidad.

Muchos cantos se acompafian solo de tambores y guasd. El tambor
cununo, al igual que la marimba es un elemento identitario fundamen-
tal de los afrodescendientes del sur del Pacifico.

Una cancién al cununo® dice:

Yo tengo un cununo
Que suena bonito

Y cuando lo toco
Parece un palito.

Lo llevo al arrullo
Lo toco en la juga
Cuando se destempla
La piel se me arruga.
Se prende la danza
Y baila Josefa

354 13 Pedraza y Vanin (1994).



Quien toca el cununo

Se llama cabeza.

La mausica del sur del Pacifico tuvo grandes cultores como Tedfi-
lo Potes “Peregoyo”™, Caballito Garcia, Marquitos Micolta y Petronio
Alvarez (1914-1966) autor del currulao “Mi Buenaventura”y en cuyo
honor se celebra el mds importante de los festivales y concursos de
musica afro del pais.

14. La Chirimia es el conjunto tipico del norte del Pacifico, departa-
mento del Chocé. Consta de un elemento melddico lider, el clarinete,
a veces acompafiado de un bombardino, un bombo, un redoblante y
platillos. Hoy en dia ha dado lugar a ensambles ritmicos que incor-
poran otros instrumentos de viento y el bajo electrénico. Uno de los
grandes cultores de este género fue Antero Agualimpia, musico nacido
en Condoto en 1914 —murié en Bogotd en 1979—, compositor e intér-
prete del clarinete que compuso una obra muy popular en el pais: “Tio
Guachupecito”. Otro destacado compositor e intérprete del norte del
Pacifico fue Alfonso Cérdoba Mosquera (1926-2009) conocido como
“El Brujo”, autor de una sentida cancién titulada “Nostalgia africana”.
Hoy en dia, musicos como Alexis Lozano y grupos como Guayacin,
La Contundencia, Saboreo y grupos de fusién urbana como Tumbaca-
tre, Chocquibtown, La Mojarra Eléctrica y La Revuelta (agrupacién de
Bogoti que gané la reciente versién del Festival Petronio Alvarez), se
han inspirado en aires tradicionales y han recreado y popularizado la
musica del norte del Pacifico.

A la chirimia se asocia un conjunto de danzas de cuadrillas, rondas y
figuras. Las mas populares son la joza, la danzay la contradanza. Estas
danzas han venido perdiendo protagonismo en las fiestas populares,
pero se mantienen en el repertorio de los numerosos grupos folcléricos
de danza del Chocé.

Un ejemplo de cancién popular de la zona minera del San Juan, en
el Chocé, acompafiada de instrumentos de chirimia es conocida como
Makerule:

14 Peregollo: Elegante en el vestir, dandy.
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Mister Mac Duller era un chombo
Pandero en Andagoya,

Lo llamaban makerule

Se arruind frando mogolla.

Makerule amasa pan

Y lo vende de contado,

Makerule ya no quiere

Que su pan sea fiado.

Makerule no estd aqui,

Makerule estd en Condoto,

Cuando venga Makerule

Su muger se fue con otro.

Coro: Pongale la mano al pan Makerule
Pongale la mano al pan, pa que sude.
Pin, pan, pun, Makerule, pin, pan, pun
Pa que sude, pin, pan,pun Makerule
Pin, pan, pun.

15. Expresiones musicales de interfase entre el Caribe y el Pacifico son
el abozao, musica de pescadores de la cual sobreviven algunas cancio-
nes, siendo la mds popular “La palma de chontaduro™

La palma de chontaduro

La raiz también se pudre

La mugjer cuando es celosa
El hombre también se aburre
Coro: Culebrita blanca eh
Culebrita negra eb...

También se tiene noticia de la pervivencia de algunos conjuntos de
cumbancha, en el litoral chocoano.

16. Los alabaos y arrullos son cantos que se hacen para honrar a los san-
tos patrones y en especial en los chigualos o velorios de niflos muertos
(angelitos). Su estructura mds comun es de cuarteta seguida de dos ver-
sos de coro (Pedrosa y Vanin 1994). En estos cantos, una mujer solista

—encoradora— es seguida de un coro. Hay cantos funerarios y otros se
356



hacen en honor de los santos y hay muchos que celebran en diciembre
la natividad.

Hay también arrullos sobre la vida cotidiana, como puede verse en el
fragmento que transcribimos a continuacién':

Solista.

Carmela viene llegando
Como que viene de Roma
Con su vestido de brillo
Se lo han mojado las olas
Se lo han mojado las olas

Se lo han mojado las olas.

Coro:

Se lo han mojado las olas (bis)

Solista:

Mi madre cuando muric

Coro:

Se lo han mojado las olas (bis)

Solista:
Me dijo que no llorara

Coro:

Se lo han mojado las olas (bis)

Solista:

Que echara la pena al mundo

Coro:

Se lo han mojado las olas (bis)

Solista:

Pero que no la olvidara

Coro: é
Se lo han mojado las olas (bis) §
‘o
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Un canto de arrullo muy popular en el Pacifico de Colombia y Ecua-
dor es el siguiente:

Seriora Santa Ana
Seriora Isabel
Porqué llora el nirio
Por un cascabel.
Digale que calle
Que aqui llevo dos
Uno para el nitio

Y otro para vos.

Yo no quiero uno
Yo no quiero dos
Este nirio no quiere
Que lo arrulle yo
Que lo arrulle su madre
La que lo pario.

La regién Caribe, tienen una gran complejidad musical en sus ex-
presiones musicales con diversos ensambles: a) de tambores y flautas
con conjuntos de gaiteros, pitos y flautas de cafia de millo y tambo-
ras; b) de bandas de instrumentos de viento conocidas como “bandas
pelayeras™®; ¢) los conjuntos de musica de acordeén; y d) orquestas

mixtas que combina de manera principal vientos y acordeén.

17. La cumbia comprende un género musical y una danza circular con
una coreografia de seduccién, en la cual la mujer lleva un manojo de
velas encendidas. Como instrumentos bésicos utiliza: un tambor lla-
mador (macho), un tambor alegre (hembra), tambora, guache y flau-
ta de gaita o millo. En el siglo pasado empezé a tocarse con nuevos

16 Por San Pelayo, municipio del Departamento de Cérdoba famoso por sus bandas y por el Fes-
tival del Porro, principal género musical de la tradicién de bandas de musica del Caribe.



instrumentos como el acordedn, cuyo principal exponente es Andrés
Landero, y en el formato de las orquestas contempordneas, con com-
positores de gran calidad y creatividad como José Barros, autor de “La
piragua”, Gabriel Romero y Juan Pifia.

Una cumbia titulada “Fuego de cumbia” de Rafael Pérez Garcia dice:

Se encienden noches oscuras
Como un jolgorio que encanta.
Los repiques de tambores,
La raza negra levanta,

Y el indio pasivamente
Con su melddica gaita,
Interrumpen el silencio
Cuando una fogata baila,
Y yo siento por mis venas
Un fuego que nos e apaga.
Es el fuego es mi cumbia;
El fuego es mi raza;

Un fuego de sangre pura,
Que con lamentos se canta.

Se debe destacar también el aporte que han realizado a la cumbia
mujeres como Esthercita Forero (Barranquilla 1919-2011), llamada
carifiosamente “La Novia de Barranquilla”, quien fue cantante y com-
positora; y las primas Juana Emilia Herrera “La Nifia Emilia” e Irene
Martinez “la Nifia Irene”, compositoras oriundas de Mahates, quienes
incursionaron en el repertorio musical cuando tenian 51 y 75 afios res-
pectivamente. Las dos fallecieron en el afio de 1993.

18. La tambora comprende una musica, canto y danza (baile cantao)
propio de la region de la Depresion Momposina. Tiene varios ritmos
conocidos como la guacherna, candé y berroche. En la actualidad, la ar-

>

3

Colombia

($)}

9



360

tista mds conocida que interpreta y difunde estos ritmos es Sonia Ba-
zanta, mejor conocida como “Toté la Momposina”.

Alrededor de la musica de tambora existen varios ritmos como el
chandé, el mapalé, el cumbidn, el garabato y la Guacherna que incor-
poran elementos afro y que se enmarcan en las fiestas, especialmente
en el Carnaval de Barranquilla. Entre los principales cultores de estos
géneros estin Alvaro José¢ “El Joe” Arroyo (Cartagena, 1955-Barran-
quilla, 2011) y “El Checo” Acosta (Soledad, 1965).

19. La muisica de gaitas y tambores fundié melodias e instrumentos in-
digenas con el ritmo y el timbre la musica africana de los cimarrones y
libertos de los Montes de Maria y las Sabanas del Caribe. El conjunto
instrumental consta de dos flautas de cafia con una cabeza de cera que
envuelve la boquilla y da soporte a una lengieta: una flauta de dos ori-
ficios es la gaita macho y otra, de cinco orificios, es la gaita hembra. Las
gaitas se acompafan de una maraca, un tambor llamador, un tambor
alegre y una tambora. En las sabanas del departamento de Sucre, en es-
pecial en el municipio de Galeras, el conjunto tiene una sola flauta, una
gaita corta, que permite al intérprete de la melodia un gran virtuosismo.

Los gaiteros interpretan ritmos como cumbias, bullerengues, puyas,
porros y sones. “Los Gaiteros de San Jacinto” es el grupo mds reconocido
por su tradicién musical que ha venido pasando de padres a hijos. Un
CD suyo Fuego en la sangre, grabado por el Smithsonian Folkway Re-

cordings, gané un premio Grammy latino.

20. Se dice que la palabra bullerengue significa “pollerén” o “falda de
maternidad”. La musica y la danza se acompafian con las palmas de las
manos. Algunos lo consideran un remanente de un ritual de iniciacién
femenina. Los bullerengues son cantos y bailes fundamentalmente fe-
meninos, pero los hombres se han incorporado en la actualidad en la
percusién. De acuerdo con la tradicién oral, como lo narra el Grupo
Muntd, el bullerengue nacié cuando las mujeres embarazadas se que-
daban en casa y los maridos se ausentaban para divertirse, y ellas con
otras mujeres organizaban estos cantos y bailes, mas lentos que el lla-
mado bullerengue corrido (Grupo Munta 2008).



La instrumentacién del bullerengue es solo de percusién: los tambo-

res, el llamador (macho), el alegre (hembra) y la tambora. Una persona

solista entona una cancién que el grupo responde en coro. Tiene una

variante en San Basilio de Palenque, el bullerengue sentao. Una de las

mds conocidas y difundidas cultoras de este género es Petrona Mar-

tinez. Existe un festival de este género musical en Puerto Escondido,
Coérdoba.

Un bullerengue tradicional del Palenque se titula “Por eso no puedo
I» 17

part .

Eso es mucho dolo’ e pari’

Por eso no puedo pari’

(Coro)

Eso es mucho dolo’ e pari’

(Coro)

Ese es mucho dolo’ tan grande e pari’

(Coro)

Bo me voy pa la casa a pari’

(Coro)

Pa’ que me saquen este hijo pari’

(Coro)

Oye aquei en Palenque e pari’
(Coro)

En la plaza de Palenque pari’
(Coro)

Oye yo me boy p’al hospital pari’
(Coro)

Hay Batata® mi hermano pari’

(Coro)

EI hijo me estd saliendo

17 Grupo Muntu (2008).

18 Batata: Apodo de los miembros de la familia mas famosa de musicos de tambor del palenque.
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La chalupa es otra musica del Palenque. Parece ser una derivacién del
fandango, por su ritmo, pero solo se interpreta con tambores. E1 Son de
negros de la zona del Canal del Dique tiene sus particularidades en el
Palenque. Es un ritmo y danza cantada de enamoramiento, en el que,
en ocasiones, la pareja improvisa en el cortejo versos satiricos, el uno
contra el otro.

21. La puya es un aire tradicional que cruza diversas expresiones musi-
cales y dancisticas del Caribe colombiano (Portaccio 1989). General-
mente es rdpida y en sus cantos se cuentan historias, muchas de ellas
jocosas o exageradas como la que se trae a continuacién de la orquesta

Cumbia Moderna de Soledad:

Yo tengo un perrito
Que es muy cazador
Lo mando p’al monte

Y me trae un leon.

(Coro)

Voy perro, jojoy

Toco perro, jojoy.
Cuando yo no tengo
Comida en la casa
Mi perro va al monte

Y me trae una torcaza.

(Coro)

Voy perro, jojoy...

Hace cinco dias

Se perdid mi perro

De pronto traia

Un tronco de elefante.

Ese perro mio es sensacional
Se va p'al rio

También coge caimdn.

22. La musica de bandas de instrumentos de viento y percusién, cono-
cidas como pelayeras, propia de las sabanas de Cérdoba, Sucre y Boli-



var, tiene una larga tradicién. Su principal género musical es el Porro,
expresiéon musical derivada del fandango. El nombre de Porro se deriva
del nombre del instrumento con el cual se toca el bombo. En el in-
terior del pais se popularizaron estas bandas con la conformacién de
pequefias agrupaciones conocidas como “papayeras” —una corrupcién
del patronimico pelayeras, es decir, de San Pelayo— que suelen animar
fiestas familiares o de empresas. La instrumentacién estd compuesta de
manera principal por clarinetes, trombones, bombardinos, trompetas,
bombo y platillos. Entre sus grandes musicos se recuerda a Primo Pa-
ternina (1892-1973), Alejandro Ramirez (1890-1967) autor de “Maria
Varilla’, la melodia emblemitica del género grabada en acetato y di-
fundida comercialmente en 1962; Pablo Garcés (1879-1963) fundador
de la célebre banda de Santa Lucia; Tito Guerra (1900-1961) y José
Maria “El Negro” Sdenz (1867), uno de los mas grandes compositores
de las sabanas de Caribe, autor de “El Polvorete”. El porro fue popula-
rizado en los afios 50 en el interior del pais, con compositores popula-
res como Cresencio Salcedo, autor de “El Afio Viejo” y “Mi Cafetal”;
el intérprete Luis Carlos Meyer y orquestas estilo big-band, en especial
por el mds influyente musico del Caribe del siglo pasado, Lucho Ber-
mudez (1912-1994), a quien acompaifiaron en popularidad, entre otros,
los caribefios Pacho Galin (1906-1988), Pedro Laza (1904-1980) y
Edmundo Arias (1925-1993), este ultimo un afrodescendiente origi-
nario de Tulua, en los Andes colombianos.

23. Otro género musical que recibié y sigue recibiendo aportes de la
creatividad musical afro, es el de las musicas de acordedn, conocidas
genéricamente como Vallenato, desde su formacién en la region de
La Provincia, entre los departamentos de La Guajira y el Cesar, hasta
el presente con grandes musicos afro como Alejo Duran y Colacho
Mendoza. La musica de acordeén se expandié por las sabanas del
Caribe y adopté nuevos timbres con conjuntos histéricos como Los
Corraleros de Majagual. Luego asaltaria el pais andino siendo quiza la
musica mds popular del pais, y alcanzé difusién mis alla de las fron-
teras. El vallenato tiene cuatro ritmos principales: el paseo, el son, el
merengue y la puya.
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24. En los valles interandinos la musica de los afrodescendientes se
apropi6 de las guitarras e instrumentos de cuerda para animar las ve-
ladas de descanso de los mineros y surgié una musica con letras pica-
rescas que algunos llamaron muisica caliente, decembrina y mis tarde, de
manera peyorativa guasca, musica popular en las fiestas de diciembre en
el occidente andino.

25. La chirimia andina, pricticamente desaparecida, constaba de una
flauta corta de madera con embocadura, raspa y bombo. Recientemen-
te, en el Festival Petronio Alvarez se presenté una chirimia afro con
una flauta traversa de cafia.

26. En los Andes, en el valle del rio Patia, perviven con musica de
cuerdas el bambuco viejo (el mismo que en el litoral se interpreta con
marimba) y en el norte del departamento del Cauca, la musica de vio-
lines (violines caucanos), que acompaiia también las cantoras de jugas de

adoracion.

27.En las islas de San Andrés, Providencia y Santa Catalina, la musica
y danzas tradicionales como el shozttish, el quadrille, el valsy la polka,
de origen colonial, vienen siendo desplazadas de la cotidianidad, pri-
mero por el calypso y el mentd de origen jamaiquino, pero apropiadas
alli de manera especial y, en la actualidad, por el reggae. Aun asi, per-
vive la musica tradicional con un conjunto formado por una mandoli-
na" como instrumento melédico, guitarras, maracas, carraca de caballo
(jawbone) y bajo de tinaja.”

En las islas existen familias con una importante tradicién musical.
En Providencia, las familias de apellido Whitaker, Mc Lean, Bryan y
Archbold, y en San Andrés las familias Corpus, Celis, Bryan, Steele
y Newball (Enciso 2004). Los conjuntos emblemiticos de las islas
tueron el Providence Folkloric & Music Grup dirigido por el maestro

19 La mandolina tiene cuatro cuerdas metalicas principales y cuatro que las acompafian o las

duplican. Generalmente se toca con plectro o ufia (Sinic).

20 *“...Se fabrica utilizando una tinaja de zinc —-boca abajo-, a la cual se le coloca una cuerda grue-
sa y una vara de madera para estirarla y obtener la tensién deseada que permite su afinacion.
Esta es una forma simple de contrabajo y produce un sonido seco que cumple funciones de
bajo armdnico y de efecto de percusion” (Sinic).



Rayford Britton Henry; el conjunto South West Bay y la agrupacién
Bah7a Sonora, de San Andrés, dirigido por Eusebio Martinez. Entre
los compositores contemporineos, estin Rodolfo Robinson autor de
“Old Providence”, Laureano Pomare, y Jorge Hyman, entre otros. El
reggae tiene en las islas su propio sello de identidad con un conjunto
emblemaitico The Rebels.

28. La Champeta, género centrado en Cartagena, es otro ritmo que,
aunque contempordneo, posee raices afro. Es la adaptacién urbana de
la musica africana que llega a la costa Caribe en los barcos mercantes.
Entre los representantes mds destacados de este género que incorpora
anécdotas, problemadticas sociales y composiciones de doble sentido se
encuentran Anne Zwing y Charlie King. La Champeta, ademas, se re-
laciona directamente con San Basilio de Palenque.

En los ultimos treinta afios se han introducido en la regién Caribe
varios ensayos ritmicos con evidentes elementos afro, como lo son: el
Joesén, Chiquicha, Boloking, Brinquito, Cachumbé, Calentado, Cara-
colito, Carnaval, Chucuchi, Chunga, Cimbanchad, Corrigua, Cumbero,
Cumbiambé, Cumbiao, Huelelé, Jalaito, L.alao, Mece Mece, Meniaito,
Merenguillo, Montocumbé, Pata-Cumbia, Pupalé, Ritmo Loco, Ritmo
Ri-Ra, Romanchd, Rumbalé, Sirindongo, Son Caribe, Son Cienague-
ro, Son Patuleco, Sonsonete, Sucrefiito, El Sua Sua, Tableteo, Taconea-
do, Teconté, Teru Teru, Tukimbé, Trabalenguas, Tumbasén, Tumbelé,
Tuqui Tuqui, Macumba, Malanga, La Maya, La Parranda, La Raspa,
Manbugay, Danzonete, y Afro colombiano, entre otros (Galvis 2003).

El patrimonio cultural de la cocina
y la alimentacion

Respecto de las tradiciones culinarias, la matriz africana atraviesa la
comida colombiana en casi todas las regiones. Destacamos los prin-
cipales platos del Pacifico y el Caribe, cuya historia y caracteristicas
han sido estudiadas por German Patifio Ossa, con su obra Fogdn De
Negros, editada en 2007 por el Convenio Andrés Bello; en este tltimo,
Patino muestra, ademds de la matriz africana y los aspectos histéricos
y regionales de la alimentacion, la cocina en la novela Maria de Jorge
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Isaac como fuente de informacién. De igual manera, Enrique Morales

Bedoya escribié Fogon Caribe (2010).

30. Entre las comidas tradicionales del Caribe colombiano, casi todas
con elementos de la cultura culinaria afro, se mencionan las siguientes
(se sefialan en negrilla las mds emblematicas de la regién):

Carnes: Carne guisada, carne mechada, lengua en salsa, sesos a la
criolla, asadura de cerdo, viuda de carne salada, hicotea guisada, higado
frito, guisado de iguana.

Pescados y mariscos: torta o molde de bagre seco, bagre frito, en sal-
sa, con huevo; rungo de cabeza de bagre, mojarra frita, sdbalo guisado
con coco, bocachico con zumo de coco, relleno, ahumado; viuda de
bocachico, salpicén de bonito, pargo rojo relleno, malangada; coquillas
de jaiba.

Sopas: sopa de camarones; sancocho de pescado, de carnes, y de ga-
llina; mote de fiame, de queso, de guineo verde o cayeye; mondongo.

Arroces: arroz con coco, con camarén, con pescado, especialmente
lisa, con mariscos, cangrejo, cerdo, fideos, ahuyama; arroz subido; cre-
ma de arroz; pastel de arroz.

Guisos: guiso de calabaza.

Plitano: platano maduro, patacén de platano, plitano mongo-mon-
go, cayeye (amasijo de banano verde), “cabeza de gato” (amasijo de pli-
tano con chicharrones), boromia (amasijo de platano con berenjena).

Amasijos: cafongos (envueltos de harina de maiz con queso y sue-
ro), bollos de plitano, de yuca, de mazorca, de maiz biche, de queso,
harinado y dulce; arepa de huevo de maiz, de yuca; bufiuelos de frijol,
de lentejas.

Dulces: guineo paso, dulce de pifia con coco, de fiame, de mango,
limén, mamey, papaya, guayaba e icaco; arroz con leche y coco, flan de
leche; dulce de guandul, mongo, bananos calados en canela, natilla de
maiz; rosquitas de queso; torta de banano, de queso; enyucado.

Bebidas: peto, chicha de maiz, mazamorra de corozo, de plitano, de
arroz; mingui; jugos de mango, tamarindo, nispero, zapote, corozo,
ahuyama; café colado.

Especial lugar tiene las preparaciones con queso costefo y suero
salado, como los diabolines de queso, entre otras.



En San Andrés y Providencia las comidas propias son el Rundown
(Rondén), pescado encocado; Cerdo horneado, sopa de frijol con cola
de cerdo; Crabs Backs, Mince Fish (pescado desmenuzado), bami, sopa
de cangrejo, caracol guisado; fruto del drbol del pan; fletas de harina,
pan de coco, pie de limén y dulces, entre otros.

31. En el Pacifico algunas de las comidas tradicionales son:

Carnes: Pusandao de carne serrana, sancocho de las tres carnes,
longaniza chocoana.

Pescados y mariscos: Sancocho de pescado (dentén, bocachico, lisa,
fiato, bagre, entre otros), pescado encocado, tapao de pescado, sudado
de toyo, guisado de piangua, encocado de jaiba, bacalao camarones en
salsa, filete de corvina, encocado de cangrejo, de caracol (cambute) y de
munchiyd, ceviche y sopa de camarén, papillén de pescado, sancocho
de bagre.

Sopas: sopa de queso, de queso con plitano frito, con huevo, sopas
de guandul, de pepa de pan y de almejas.

Arroces: pastel de arroz, arroz clavado, arroz arrecho, arroz con coco,
arroz atollado, a la marinera, de coco, con almejas, con chorgas; arroz
de maiz con camarones, arroz negrito.

Guisos: ensalada con guanduil, guiso de frijol, de guandul.

Plitano: patacén de platano verde, birimbi, plitano primitivo verde
con queso.

Amasijos: torta de plitano maduro, tamal de plitano, hojuelas de
harinas, masa frita, masa de juju, envueltos de maiz (cachin), cucas o
galletas negras de harina.

Dulces: dulce de mote, dulce de frijol con coco, cocadas, dulce de
chontaduro, dulce de borojé, dulce de arbol de pan, arroz con leche.

Bebidas: guarrus, panelones, biche, vinete y jugo de borojé, jugo de
chontaduro, de milpesos; chicha de maiz, chucula de maduro.
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Los conocimientos asociados a los sistemas
productivos tradicionales

32.Un tema importante para la salvaguardia del PCI lo constituyen los
sistemas productivos tradicionales®! tanto agricolas, como de recolec-
cién de productos del bosque y de pesca. Para el caso de los habitantes
afrocolombianos de los bosques himedos del Chocé biogeogrifico, in-
teresa de manera especial el conocimiento de la relacién existente entre
los sistemas productivos agricolas, conocidos como de “colinos”, cuya
base es el cultivo de variedades de plitano y arroz, y cultivos asociados
(coco, cacao, chontaduro, cafia de azicar, papachina, entre otros), el
huerto habitacional donde se cultivan frutales y hortalizas de panco-
ger, y las azoteas??, junto con los sistemas de recoleccién de productos
del bosque, la caza y la pesca artesanal. Estos sistemas fueron adopta-
dos por las comunidades en sus diferentes estrategias de apropiacién
y sobrevivencia en el medio natural selvitico y tienen como funda-
mento un conjunto de conocimientos tradicionales en grave riesgo de
desparecer por factores de orden publico, el desplazamiento forzado,
los cultivos de uso ilicito y la migracién a los centros urbanos en la
busqueda de oportunidades. Igual sucede con las fincas tradicionales
de afrocolombianos del Patia, el norte del Cauca y el sur del departa-
mento del Valle, y las comunidades rurales negras del Caribe donde
algunas comunidades afro y organizaciones no gubernamentales han

21 Los sistemas productivos estdn constituidos por los diferentes procesos, funciones y activida-
des, interrelacionados entre si, de apropiacion, transformacion y circulacién de bienes y servi-

cios, procesos que constituyen la vida econémica de un grupo humano.

22 La azotea es una estructura de madera elevada aproximadamente a 2 metros del piso, para
evitar la presencia de animales y el exceso de humedad; es un emparrillado cuadrangular
sobre la cual se deposita material organico (restos vegetales, hojarasca, tierra de hormiguero,
etc.) Se siembran en ella especies horticolas como cebolla, tomate, poleo, albahaca, cilantro y,
principalmente, plantas medicinales domesticadas y propagadas para el uso en la cura de en-
fermedades y padecimientos del nticleo familiar y de la comunidad en general. La recuperacion
de las azoteas es una preocupacion de las mujeres organizadas del Pacifico y se estan haciendo
esfuerzos para obtener su recuperacion. En las azoteas de la zona rural del valle se cultivaban
especies. En la actualidad se cultivan entre 7 y 14 (Biopacifico 1998).



venido luchando contra el avasallamiento agroindustrial y ganadero de
los sistemas productivos tradicionales.?

Los conocimientos y practicas médicas
tradicionales

33.La medicina tradicional afrocolombiana es un sistema complejo que
abarca, desde pricticas de prevencién y diagnéstico, hasta las practicas
curativas. Abarca concepciones propias sobre la salud y la enfermedad,
conocimientos sobre las plantas y animales con propiedades curativas,
técnicas para curar y para la atencién al parto, y numerosas practicas
“secretas” para curar la picadura de serpientes, detener hemorragias o
“cerrar el cuerpo” para evitar maleficios y enfermedades, para lo cual se
vale el curandero de la preparacién de “botellas curadas”.

Serfa imposible en este corto ensayo describir todo el universo cul-
tural afro relacionado con el patrimonio cultural inmaterial de acuerdo
con los campos que establece el Decreto 2941 de 2009 sobre salvaguar-
dia de este patrimonio. Por esta razén se incluye la siguiente tabla que
da una idea de la riqueza y complejidad del universo cultural afroco-

lombiano.
Manifestacién Lugar Descripcion
Lengua nativa del pa-  Regién Caribe, munici-  El palenguero es una lengua nativa

lenque de San Basilio
(7i Palenge o Palenque-

pio de Mahates, depar-
tamento de Bolivar.

que tiene como base el castellano y el
portugués con elementos léxicos ban-

70) y la tradicién oral td. Tradicién oral: la gesta de Benkos

asociada. Biohs. La historia de Maria Luango.

Los cuentos de animales.

23 Hay muchos vacios de informacién sobre estos sistemas. Para el Pacifico existen anteceden-
tes importantes de investigacion sobre agroecosistemas en proyectos publicos de cooperacion
internacional —Plan Pacifico, Proyecto DIAR, Proyecto Biopacifico, por mencionar algunos—y
existen trabajos importantes en la Corporacién Ecofondo de Bogota y en el Instituto del Paci-
fico en Quibdo.
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Manifestacién

Lugar

Descripcién

Lengua nativa de San
Andrés y Providencia
y la tradicién oral aso-

Regién Caribe. De-
partamento de San
Andrés, Providencia y

La lengua criolla cuya base es el inglés,
distingue a los nativos de estas islas,
conocidos como “raizales”.

ciada. Santa Catalina. Su tradicién oral: La historia de los
raizales. Historias de navegantes.
Los cuentos de Miss Nancy y otros
animales.

El habla popular y la Todo el pais. Narrativa tradicional : cuentos de

tradicién oral afroco-
lombiana de hablantes
del castellano.

animales e historias de “empautados”
que han hecho trato con el demonio;
las historias de E/ Rivie/, un muerto
vivo que navega solitario; La Candela,
un fantasma en forma de bola de fue-
go que asusta a los pescadores, entre
muchas otras historias.

Carnaval de Barran-
quilla.

Regién Caribe, ciudad
de Barranquilla y mu-
nicipios cercanos.

Es una fiesta que tiene una duracién
de 5 dias y que termina el dia antes
del inicio de la Cuaresma. Este Car-
naval, del cual no hay una fecha de
creacién, tiene entre sus antecedentes
la celebracién de la Virgen de La
Candelaria en el siglo XVIII en la
cual se les permitia tener a los negros
un dia de fiesta, en el cual bailaban y
realizaban diferentes representaciones.
La organizacién del actual Carnaval
contempla la puesta en escena de va-
rias comparsas en las que se mezclan
las tradiciones indigenas con las afro y
de origen espafiol.

Fiesta y complejo ritual
de San Pacho.

Regién Pacifico, muni-
cipio de Quibds, de-

partamento del Chocé.

Es una celebracién religiosa y festiva
tradicional que tiene como escenario

los barrios de la ciudad de Quibdé.

Jugas de Adoracién.

Regién Andina: norte
del Departamento del
Cauca y sur del depar-
tamento del Valle.

Es una larga fiesta que involucra mu-
sica, cantos, rezos, teatro y tradiciones
culinarias.




Manifestacién Lugar Descripcion

Las balsadas de las fies- Region Pacifico. En la fiestas patronales y de la Vir-

tas religiosas de Guapi, gen, los habitantes de la regién,

Santa Barbara (Iscuan- segun sectores, fabrican y adornan

dé) y otras poblaciones bellamente balsas de madera donde

riberefias. instalan la imagen de la Virgen o la
Santa y desfilan por el rio en canoas,
acompafidndose de musica y cantos de
alabaos. En las noches, las balsas van
adornadas de antorchas.

Cantos de alabaos y Regién Pacifico. Cantos religiosos, generalmente con

arrullos. una mujer solista seguida de un coro.

Encuentro de alabaos, ~ Regién Pacifico. Los cantos de “guali” son expresiones

y “gualies” del rio San funerarias dedicadas a los nifios. Los

Juan (Andagoya). alabaos son canciones tradicionales
dedicadas a los santos.

Cantos religiosos de Regién Caribe. Los raizales conservan tradicionales

San Andrés y Provi- cantos religiosos, protestantes, que

dencia. cantan en el culto.

Ritual fanebre del Region Caribe: San El Lumbali. Este es un ritual fanebre

“Lumbala.” Basilio de Palenque. que se realiza cuando un palenquero
muere. Conlleva un tipo de musica y
canto llamado también lumbalu.

Rituales funebres de Regién Pacifico. Los novenarios de los muertos in-

adultos. volucran rezos, cantos y numerosas
manifestaciones tradicionales de dolor
y solidaridad.

El “Guali” o “chigualo”.  Regién Pacifico. El “Guali” es un ritual finebre de
despedida para los nifios o “angelitos”
muertos.

El culto a San Antonio. Regién Pacifico. San Antonio, junto a san Francisco

ocupa un lugar importante en el san-
toral afrocolombiano.
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Manifestacién

Lugar

Descripcién

Misicas de marimba
de chonta.

Sur de la regién Pa-
cifico.

El conjunto de musica de marimba lo
conforman una marimba —un xiléfo-
no con ldminas de madera de chonta
dispuestas a manera de teclado y con
resonadores de guadua en la parte infe-
rior—, dos tambores cununos, dos bombos

y varios guasd**

. Estd acompafiado por
cantos, en su mayoria de mujeres “can-
toras, cuyos versos narran temas de la
memoria colectiva y la vida cotidiana
de las comunidades de los rios y lito-
rales del sur del Pacifico. Se interpreta

también en el norte de Ecuador.

Miusicas de Chirimia.

Region Pacifico, depar-
tamento del Chocé.

La Chirimia es el conjunto tipico del
norte del Pacifico, departamento del
Chocé. Consta de un elemento mels-
dico lider, el clarinete, a veces acom-
pafiado de un bombardino, un bombo,
un redoblante y platillos. Hoy en dia
ha dado lugar a ensambles ritmicos
que incorporan otros instrumentos de

viento y bajo electrénico.

Danzas de cuadrillas

Conjunto de danzas de cuadrillas,

del Chocé. rondas y figuras asociadas a la musica
de chirimia. Las mas populares son la
jota, la danza y la contradanza. Tam-
bién el Abozao.
Manifestacién Lugar Descripcion
La tambora. Region Caribe, Medio  Musica, canto y danza (baile cantao)
Magdalena, depresién  propio de la regién. Tiene varios rit-
momposina. mos conocidos como guacherna, cande

y berroche. En la actualidad la artista
mids conocida que interpreta y difunde
estos ritmos es “Tot6 la Momposina”.

372

24 Guasa: Cilindro de madera con semillas en su interior que tocan las cantoras.



Manifestacion

Lugar

Descripcion

La cumbia.

Regién Caribe.

Comprende un género musical y una
danza circular con una coreografia de
seduccién, en la cual la mujer lleva un
manojo de velas encendidas. Como
instrumentos bdsicos utiliza: un tam-
bor llamador (macho), un tambor
alegre (hembra), tambora, guache y
flauta de gaita o millo. En el siglo
pasado empez6 a tocarse con nuevos
instrumentos como el acordedén y en el
formato de las bandas musicales con-
tempordneas.

El bullerengue.

Regién Caribe, sur
del departamento de
Bolivar.

Es un complejo de musica, canto y
danza. Lo danza, estd asociado a la
pubertad. Las mujeres danzan y hacen
figuras ayudadas de sus faldas. Los
instrumentos son solo tambores. El
canto sigue a una cantora principal a
la que responde el coro. Tiene una va-
riante, el bullerengue sentao. Una de las
mids conocidas y difundidas cultoras
de este género es Petrona Martinez.
Existe un festival de esta musica en

Puerto Escondido, Cérdoba.

Son de negro y ritmos

afines (Bailes cantaos).

Regién Caribe, Canal
del Dique.

Masica, canto y danza. El conjunto
estd formado por un tambor alegre,
la guacharaca, una voz principal y un
coro. Le son afines otras expresiones
musicales conocidas como pajarito,
golpe de congo, zambapalo, chalupa,

brincao, entre otros.

Sexteto de son, del
Palenque.

Regién Caribe.

Este son de sexteto tiene influencia
del son que oyeron los palenqueros
de los trabajadores cubanos llegados
a los ingenios y a la zona bananera en
la primera mitad del siglo pasado. En
la actualidad el més famoso sexteto el

llamado “Tabala”.

El mapalé.

Region Caribe, region
Pacifico.

Ritmo musical 6/8, en el que inter-
vienen el tambor llamador, el alegre y
la tambora, conjunto que anima una
danza frenética, a veces acrobdtica.
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Manifestacién

Lugar

Descripcién

El fandango.

Regién Caribe.

Miusica y danza colectiva, circular. Los
musicos en el centro del circulo in-
terpretan varios ritmos con diferentes
formatos instrumentales. También se
presenta el fandango pasiado que sigue
a la banda de barrio en barrio de los
pueblos en sus festividades.

El porro.

Regién Caribe, Sa-
banas de Cérdoba y
Sucre.

Género musical que se interpreta con
instrumentos de viento con el formato
de banda, o en conjuntos de gaitas y
flautas de millo.

Musica de gaitas.

Region Caribe, sabanas
de Cérdoba y Sucre,
Montes de Maria.

Conjunto instrumental con el lide-
razgo melddico de las gaitas macho y
hembra. Existe una versién d la gaita,
la “gaita corta”, solista, que se toca en
el municipio de Galeras, Sucre.

Hay un festival nacional de musica
de gaitas en el municipio de San
Jacinto, de donde era oriundo Tofio
Ferndndez, fundador del mis célebre
conjunto de esta musica Los Gaiteros
de San Jacinto. Otro festival se celebra
en Ovejas, Sucre.

Musica flauta de millo

Regioén Caribe, sabanas

Conjunto instrumental similar al de la

y pito atravesao. de Cérdoba y Sucre, gaita. Hay un festival de estas flautas
Montes de Maria en el municipio de Morroa, en Sucre.

La cumbancha. Regién Pacifico Muni-  Musica y canto de tambores, timba
cipio de Nuqui, Chocé  y bombo, propia del norte del litoral.

Casi extinta.

Violines caucanos.

Regi6n andina, depar-
tamentos del Cauca y

valle del Cauca.

Conjunto instrumental de violines y
tambores propio de esta regién. Inter-
preta bambucos viejos y jugas.

Misica de Champeta,
chalusonga, terapia y
otros ritmos urbanos
que utilizan formatos
musicales africanos

como el sokous (socca).

Region Caribe, Carta-
gena de Indias

Es una musica urbana, reciente, que
prosper6 en los barrios populares de
Cartagena a partir de pistas de musica
africana.
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Las musicas y danzas
tradicionales de San
Andrés, Providencia y
Santa Catalina.

Regién Caribe.

La musica y danzas tradicionales de
las islas como el shottish, el quadrille,
el vals y 1a polka, de origen colonial, y
mantienen un conjunto instrumental
compuesto por una mandolina, varias
guitarras, maracas, carraca de caballo y
bajo de tinaja.

El currulao y danzas
afines.

Regién Pacifico.

El currulao es una danza de seduccion,
en parejas muy popular en la regién.
Otras danzas como el bambuco viejo,
la juga y el patacoré, corresponden
también a expresiones ritmicas de la
musica de marimba de chonta.

“Danza calefa” de
musica salsa.

La musica de salsa, expresién contem-
porédnea de los paises y pueblos del
Caribe tuvo su arraigo en la ciudad de
Cali donde, la danza asociada a este
género musical adquirié sus propias
particularidades. El lugar emblematico
de esta danza es el barrio “Juanchito”.

La piqueria y duelos de

copleros y decimeros.

Todo el pais.

La piqueria es una competencia de

trovadores propia de las sabanas del
Caribe. En el Pacifico con otro for-
mato, eran frecuentes los duelos de

decimeros.

Festival y concurso mu-
sical Petronio Alvarez.

Regién Pacifico.

Es el més importante festival musi-
cal afrocolombiano. Es también un
concurso de musica del Pacifico. Du-
rante tres dias en la ciudad de Cali se
rednen y presentan grupos musicales
de toda la regién bajo las modalidades
de marimba, chirimia, violines cau-
canos e interpretacion libre. Asisten
cerca de 70 000 personas. La dltima
version, el noveno, debié realizarse en
el estadio de futbol de la ciudad de
Cali.

Encuentro de cantoras
de rio (Buenaventura).

Regién Pacifico.

Antecede al Festival Petronio Alvarez.
Los grupos de mujeres que vienen de
las veredas rurales de los rios de la re-
gion, interpretan en conjuntos corales

alabaos, arrullos y cantos tradicionales,
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Manifestacién Lugar Descripcién

Festival de tamboresy ~ Regién Caribe. Las escuelas de tambores del Palen-

expresiones culturales que son famosas, lo mismo que las

del Palenque de San tradiciones familiares —como las de los

Basilio. Salgado o “Batatas’™ que se encuen-
tran y muestran en este festival.

La leyenda y las tra- Regién Caribe. En la poblacién de Plato (Magdalena),

diciones asociadas al un boga tenia el secreto para volverse

“Hombre Caimén”. caimdn y robarse las mujeres. Existen
muchas versiones sobre la leyenda en
la Ciénaga Grande del Magdalena.

Saberes y técnicas de Regién Pacifico. Las parteras negras del sur del Pa-

preparacién y atencién cifico son famosas por su sabiduria

para el parto. tradicional para acompaiiar los partos.
Es un saber que retne técnicas espe-
ciales de atencién y un conocimiento
profundo sobre las plantas medicinales
que utilizan.

Saberes y tradiciones Regién Pacifico. La “botella curada” es una pocién que

asociadas a la “Botella

Curada”.

tiene poderes medicinales y espiritua-
les. La preparan expertos de las comu-
nidades y sirve para prevenir peligros,
atraer la buena suerte y proteger el
cuerpo contra maleficios.

Conocimientos de

Regién Caribe, Region

Existe en estos lugares personas que

navegacién de los na-  Pacifico. por tradicién familiar han construido

tivos de San Andrés embarcaciones de madera para la

y Providencia y del pesca y el comercio de cabotaje. Su

sur del litoral Pacifico conocimiento se aprende de manera

colombiano. directa de padres a hijos, de maestros
a aprendices.

Saberes y tradiciones Region Pacifico. La mineria tradicional implica ricos

asociados al “cateo”y
las labores de la mine-
ria de oro de aluvién.

saberes sobre indicadores mineralé-
gicos, adecuacién de los terrenos para
el laboreo de las minas y construccién
de canales.

Conocimientos y tra-
diciones orfebres de
Mompéx y Quibdé.

Region Caribe, region
Pacifico.

La filigrana de finos hilos de oro de
estas dos regiones es famosa. En los
pequefios talleres artesanales trabaja el
orfebre con familiares y ayudantes.
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Tradiciones artesanales  Regién Caribe.
de tallas en madera

sobre el Carnaval de

Barranquilla de Galapa

y Usiacuri (Atldntico).

Se trata de mdscaras hechas en made-
ra 'y pintadas con laca de colores vivos
que representan de manera principal
figuras zoomorfas.

Tradicién dulcera de Regién Caribe.
San Basilio de Palen-
que.

Las mujeres palenqueras son expertas
en la fabricacién de confites, panelitas
y otros dulces —como las “Alegrias™
que venden en Cartagena.

Cultura y tradiciones Regién Caribe.
culinarias de San An-
drés y Providencia.

El rondon es el palto emblemitico de
una de las cocinas mds sofisticadas del
pais.

El Kuagro. Regién Caribe, San

Basilio de Palenque.

Los kuagro son organizaciones que se
inician en la infancia. Las integrantes
que viven en un mismo sector o calle y
hacen parte de él hasta la muerte.

El parentesco simbéli-  Regién Pacifico.
co asociado a las etapas
de desarrollo del nifio.

El sistema de parentesco afro, bila-
teral, incluye parientes simbdlicos a
través del padrinazgo segin etapas de
desarrollo del nifio. Hay padrinos de
ombligo, pelo y ufias, hermanos de
leche y otras categorias que recuerdan
sistemas similares utilizados en el
occidente de Africa. Parentesco en
desuso.

3. Procesos de salvaguardia

del patrimonio cultural

afrodescendiente en el pais

La historia del pueblo afrocolombiano, puede decirse, ha sido un pro-
ceso continuo de salvaguardia de su patrimonio cultural ligado a la
resistencia social y a la defensa de su libertad. El canto, la musica, la
danza, las tradiciones finebres, los saberes sobre las plantas y las pric-
ticas medicinales, las técnicas de adivinacidn, la religiosidad, entre el
inmenso universo cultural afro, fueron expresiones culturales celosa-
mente conservadas, algunas de manera secreta o restringida, a través

del largo periodo esclavista y se mantienen hasta el presente.

L)

L 2 > Colombia

377



Las obras pioneras sobre el patrimonio cultural afrocolombiano
se deben a tres importantes intelectuales negros: Rogelio Veldsquez,
Aquiles Escalante y Manuel Zapata Olivella, quienes escribieron sobre
folclor desde distintas perspectivas.”

Tabla 5. Identificacion de hitos histéricos en la salvaguardia del Patrimo-
nio cultural inmaterial afrodescendiente.

Fecha Acontecimiento

1953-1959 Rogerio Velasquez Murillo (Sipi, Chocé 1908-Quib-
d6, 1965). Primeras publicaciones sobre las tradicio-

nes y el folclor del Pacifico.

1954 Primeros escritos de Aquiles Escalante sobre San Ba-
silio de Palenque.

1962-1984 Manuel Zapata Olivella (Santa Cruz de Lorica, Cér-
doba, 1920-Bogoti, 2004). Escritos sobre folclor afro.
Su hermana Delia (1926-2001) seguird su camino

dedicdndose al folclor coreogrifico.

1960-1990 Escritos folcléricos de Miguel Angel Caicedo (La
Troje, Chocé, 1919-Quibdé, 2001).

1970 Se publican nuevos textos de Aquiles Escalante sobre
el Palenque (le seguirdn Arrazola, 1970; De Granda,
1971, 1974, 1978; Friedemann, 1979; y Del Castillo,
1984, entre otros).

1972 Se publica la obra de Manuel Zapata Olivella 7radi-
cion oral y conducta en Cordoba.

1974 Se publica la obra de Norman E. Whitten Pioneros
negros. La cultura afro-latinoamericana del Ecuador y de
Colombia.

1974-1980 Trabajos de Nina de Friedemann y de Jaime Arocha.

25 El aporte afro a la cultura colombiana tiene antecedentes anteriores a los autores menciona-
dos. El poeta Candelario Obeso; la obra narrativa de Gregorio Sanchez Gémez y el ensayo de
Sofonias Yacup “Litoral recéndito”, son ejemplos cimeros del aporte de intelectuales afroco-
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Fecha

Acontecimiento

1877, agosto

Se realiza en Cali el primer Congreso de la Cultura
Negra de las Américas, con la presidencia de Manuel
Zapata Olivella.

1980

Aparece la obra de Orlando Fals Borda La historia
doble de la Costa.

1986

Se publica la obra de Fredemann y Arocha De so/ a
sol.

1986

EI ICANH realiza en Bogota el Seminario “La par-
ticipacién del negro en la formacién de las sociedades

latinoamericanas”.

1991, julio 5

Se expide la Constitucién Politica de Colombia. En
ella estin contenidos los derechos fundamentales de
los grupos étnicos. El Articulo Transitorio 55 estable-
ce la titulacién colectiva para las comunidades afroco-
lombianas.

1991-1997

Se publica la revista América Negra editada por Nina
S. de Friedemann, Jaime Arocha y Jaime Bernal (Uni-

versidad Javeriana, Bogotd).

1993, agosto 27

Se expide la ley 70 de titulacion colectiva a las comu-

nidades negras.

1994, junio 30

Se crea mediante el Decreto 1371 la Comisién Con-

sultiva de Alto Nivel.

2003 La UNESCO aprueba la convencién de Salvaguardia
del PCI.

2003 Inscripcién del Carnaval de Barranquilla como Obra
Maestra del Patrimonio Oral e Inmaterial de la Hu-
manidad.

2004-2006 E1ICANH adelanta la campaiia “Patrimonio Inma-

terial Colombiano: demuestra quién eres”. Se pone
en funcionamiento el Observatorio de Patrimonio

Cultural MIA.

L 2 > Colombia
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Fecha Acontecimiento

2005 Inscripcién del espacio cultural de San Basilio de
Palenque como Obra Maestra del Patrimonio Oral e
Inmaterial de la Humanidad.

2006 Acuerdo entre ]a UNESCO y el Gobierno del Perd
para la creacién del CRESPIAL.

2008 Se publica el Iéxico de la lengua palenquera de los
investigadores de San Basilio, Rutsely Simarra Obeso,

Regina Miranda y Juana Pabla Pérez.

2008 Inclusién del espacio cultural de San Basilio de Pa-
lenque y el Carnaval de Barranquilla en la Lista Re-

presentativa de Patrimonio Cultural Inmaterial de la
Humanidad.

2009 Se da a conocer la politica de PCI.
Se expide el Decreto 2041 de agosto 6 de 2009.

Inclusién de las musicas de marimba de chonta y

cantos de rio en la Lista Representativa de PCI de la

Humanidad.

2010 Inclusién en la Lista Representativa Nacional de PCI
las Fiestas de San Francisco de Asis de Quibdé (San
Pacho).

2010 Se expide la Ley de lenguas (Ley 1381).

El patrimonio cultural en riesgo

El Decreto nimero 2941 de 2009 “Por el cual se reglamenta parcial-
mente la Ley 397 de 1997 modificada por la Ley 1185 de 2008, en
lo correspondiente al Patrimonio Cultural de la Nacién de naturaleza
inmaterial” establece en su articulo 6 dos criterios basicos para la inclu-
sién de una manifestacién cultural en la LRPCI: La significacién y el

“nivel de riesgo”.

26 El Articulo 6° sobre la Lista Representativa de PCI establece que “La inclusién de una ma-
nifestacion en la Lista Representativa de Patrimonio Cultural Inmaterial constituye un acto



Se entiende por Patrimonio cultural inmaterial amenazado o en
riesgo los usos, expresiones, representaciones, y conocimientos y técni-
cas, junto con los instrumentos, objetos, artefactos y espacios culturales
que les son inherentes, que las comunidades y los grupos reconocen
como parte integrante de su identidad y memoria colectiva, y que estin
en riesgo de desaparecer o de deteriorarse por desuso y pérdida de su
significado, valores y funcionalidad como un factor de identidad, per-
tenencia y continuidad.

Algunas manifestaciones del PCI afrocolombiano estin en riesgo

por las siguientes razones:

* La exclusién social que lleva a la desvalorizacién de la propia
cultura.

* Los procesos de violencia y desplazamiento forzado.

* Los cambios culturales inherentes a los procesos de urbanizacién

y cambio.

Los mayores riesgos tienen que ver los saberes tradicionales de co-
nocimiento, uso y manejo de los recursos naturales. En la tabla siguien-
te se mencionan algunas manifestaciones en riesgo.

Tabla 6. Principales manifestaciones del Patrimonio cultural inmaterial

afrodescendiente en riesgo y los problemas principales de salvaguardia

Manifestaciones de pcienriesgo ~ Problemas principales parala sal-
vaguardia

Los sistemas de conocimiento sobre Pérdidas de saberes y tecnologias
la agrobiodiversidad de tierras bajas  por los cambios en los sistemas
y selvaticas. productivos. Desplazamiento de
poblaciones.
Invasién de la agroindustria.

administrativo mediante el cual, previo analisis de los criterios de valoracién y procedimiento
reglamentados en este decreto, la instancia competente determina que dicha manifestacion,
dada su especial significacion para la comunidad o un determinado grupo social, o en virtud de
su nivel de riesgo, requiere la elaboracién y aplicacién de un Plan Especial de Salvaguardia”.
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Manifestaciones de pci en riesgo

Problemas principales para la sal-
vaguardia

Los guali y algunas tradiciones fu-

La migracién a centros urbanos

nerarias. donde no hay los agentes tradicio-
nales de los rituales funerarios.
La lengua del Palenque. El desuso de la lengua, en especial

en las comunidades palenqueras que
viven fuera de San Basilio.

La lengua nativa de San Andrés y
Providencia.

El desuso frente al inglés estandar y
el castellano.

La tradicién oral.

Es un problema general asociado

a los profundos cambios que esta
viviendo la sociedad afrocolombiana
del presente (Urbanizacién, despla-

zamiento)

Las Adoraciones del Nifio Dios del
Norte del Cauca y sur del Valle.

Procesos migratorios en las co-
munidades. La agroindustria ha
alterado los sistemas productivos
tradicionales.

Los saberes asociados a la fabrica-
cién de embarcaciones.

El cambio de tecnologias de nave-
gacién. La introduccién de la fibra
de vidrio.

Las tradiciones de intercambio de
productos agricolas y del bosque de
los rios y el litoral.

Afectado por los cambios tecnolé-

gicos y el conflicto armado.

El chamanismo afro asociado al uso
del “pildé”y otras plantas psicotré-
picas.

No tiene un reconocimiento social.
Pérdida de la tradicién.

La medicina tradicional que usa
como recursos la “lectura de la ori-

na”, “sobos”y la yerbateria.

Dificultades en la transmisién de
los conocimientos de “sabedores” a
nuevos aprendices. Escaso recono-
cimiento y valoracién por el sistema
médico institucional.




Manifestaciones de pcienriesgo  Problemas principales parala sal-

vaguardia

La cesteria a partir de bejucos y Han dejado de usarse por el uso de
fibras vegetales cultivadas, silvestres ~ fibras sintéticas.

o manejadas.

La alfareria. Casi desaparecida. Se mantiene en
algunas comunidades del Caribe.

La musica de cumbancha (Litoral ~ Quedan muy pocos conjuntos que
Chocoano). ejecutan esta musica.

Esgrima o “grima” tradicional (norte Casi desaparecida. Es una actividad

del Cauca). no valorada.

Chirimia andina. Casi desaparecida.

Las manifestaciones incluidas en listas
representativas del Patrimonio Cultural
Inmaterial

A la fecha, se han inscrito e incluido en la Lista Representativa de
Patrimonio Cultural Inmaterial del pais seis procesos culturales: dos
anteriores a la expedicién del Decreto 2941 de 2009 de salvaguardia
del PCI: el espacio cultural de San Basilio de Palenque y el Carnaval de
Barranquilla —que tiene un alto contenido de cultura afrocolombiana,
pero que no fue propiamente una iniciativa afro—; y cuatro posteriores:
las lenguas nativas del Palenque y el archipiélago de San Andrés y Pro-
videncia, las musicas de marimba de chonta y cantos tradicionales del
sur del Pacifico y las fiestas de San Francisco de Asis (San Pacho). De
estas manifestaciones, el espacio cultural del Palenque, que de alguna
manera incluye la lengua, las musicas de marimba de chonta y cuentan

con un Plan Especial de Salvaguardia.
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Tabla 7. Manifestaciones incluidas en la Lista Representativa

Manifestacién Ao de Region
inscripcién

1. Espacio cultural de San Basilio de Palenque. =~ UNESCO:  Caribe
2005/2008

2. Carnaval de Barranquilla. UNESCO: Caribe
2003/2008

3. La lengua del palenque. 2009 Caribe

4. La lengua nativa de San Andrés, Providencia 2009 Caribe

y Santa Catalina.

5. Musicas de marimba de chonta y cantos tra-  Unesco: Pacifico

dicionales del sur del Pacifico sur de Colombia. 2010

6. Fiesta de San Francisco de Asis (San Pacho). 2010 Pacifico

Lo importante de estas declaraciones o inclusiones en la Lista Re-
presentativa de PCI es comprender que se trata de la expresién de
procesos sociales y culturales complejos, dindmicos y no exentos de
conflictos en los que afloran luchas de poder e importantes disputas
simbdlicas.

Problematica en la salvaguardia del PCI
afrodescendiente con relacion al registro,
investigacion, promocién y difusion

La salvaguardia del patrimonio cultural parte de su reconocimiento y
puesta en valor por las comunidades portadoras. El papel de las institu-
ciones publicas es coadyuvar a las comunidades y grupos de interés para
que este patrimonio sea reconocido, protegido y fomentado. De acuerdo
con la politica cultural sobre PCI, el Estado puede obrar por iniciativa
propia en caso de riesgo. En Colombia, esto plantea dos problemas:

1. La debilidad de las organizaciones sociales afrocolombianas. El
movimiento social estd fragmentado y los mecanismos de repre-

sentacién establecidos por la ley no han resultado eficaces. Esto



dificulta la consulta previa que debe hacerse por Ley en el caso de

que las iniciativas se hagan desde las instituciones.

2. La incoherencia de las politicas sectoriales. Muchos de los fac-
tores que afectan al patrimonio cultural inmaterial son el resultado
de procesos de sectores distintos de la cultura. Muchas de estas
politicas promueven medidas que afectan la vida de las comunida-

des afrocolombianas.

El Ministerio de Cultura de Colombia ha tomado valiosas medi-
das para atender las demandas culturales de los afrodescendientes y ha
mantenido en los dltimos afos una agenda permanente de actividades
culturales que visibilizan y dan a conocer al pais la importancia y rique-
za de la matriz cultural africana. Cuatro direcciones: las de Patrimonio,
Poblaciones, Comunicaciones y Artes trabajan en iniciativas conjuntas
sobre estos temas, pero existe un aspecto critico y es la débil articula-
cién del Ministerio de Cultura con otros ministerios estratégicos para
la salvaguardia del PCI —como el de Educacién—, asi como con las
regiones y localidades en donde viven los afrocolombianos.

Hay otros factores que afectan el patrimonio cultural afro que des-
bordan la intencién de estas notas, como son los procesos de violencia,
el desplazamiento forzado y las trampas de la pobreza y la exclusién
social, que impiden que las comunidades valoren y asuman la salva-
guardia y gestién de su propio patrimonio cultural.

Inventarios

No existe en Colombia un programa orientado al establecimiento de
un sistema general de inventarios culturales. Sin embargo, se han ela-
borado guias y se ha recomendado asociar los inventarios a la salva-
guardia de las manifestaciones.

Respecto del universo cultural afrocolombiano, se cuentan con los
inventarios hechos sobre el espacio cultural de San Basilio de Palen-
que, la fiesta de San Francisco de Asis y el Carnaval de Barranquilla.

En la actualidad, se estd produciendo una nueva guia metodolégica
y una ficha resultado de un taller de consulta con investigadores y ges-
tores culturales de las regiones.
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Es necesario advertir que existe informacién muy valiosa hecha por
universidades e investigadores, pero es una informacién dispersa y de
dificil acceso.

No existe todavia en Colombia un museo o muestras especializadas
que conserven y permitan conocer y divulgar la riqueza cultural afro-

colombiana.
Registro

El registro estd asociado a la inclusién en las lisitas representativas de
PCI, definidas por ley como un sistema publico de registro. Pero no
existe un sistema general —con la excepcién mencionada— que permita
registrar las manifestaciones para acreditar derechos colectivos y faci-
litar la salvaguardia.

Con fines de informacién publica, el Ministerio de Cultura cuenta
con un sistema de informacién al que se puede acceder en la Web, pero
es todavia un acervo informdtico pobre frente al universo cultural afro
existente.

La investigacion

Después de expedida la Constitucién de 1991 y la ley 70 de 1993, los
estudios afrocolombianos cobraron un gran impulso y cada vez hay
mds investigadores, especialmente afro, trabajando sobre temas esen-
cialmente histéricos y politicos, y sobre algunos temas culturales “ban-
dera” como la musica. Sin embargo, persisten inmensos vacios en el
conocimiento de muchos elementos y procesos culturales.

4. Instituciones involucradas en
Colombia en la salvaguardia del
patrimonio cultural inmaterial
afrodescendiente

Antecedentes

Colombia suscribié la Convencién para la Salvaguardia del Patrimo-
nio Cultural Inmaterial adoptada por la UNESCO en su 322 reunidn,



celebrada en Paris en octubre de 2003. La Convencién fue ratificada
por el Congreso de la Reptblica mediante la Ley 1037 de 2006. Como
una puesta al dia de la ley General de Cultura (Ley 397 de 1997),y en
desarrollo de la Convencién de la UNESCO, se expidié la Ley 1185
de 2008, que contiene un capitulo dedicado al patrimonio cultural in-
material.

En desarrollo de la mencionada Ley 1185 de 2008, se expidié una
Politica Indicativa y posteriormente el Decreto 2941 de Salvaguardia
del PCI. Con estas herramientas legales y de politica ha comenzado de-
sarrollarse un complejo proceso de salvaguardia del patrimonio cultural,
que comprende algunas regiones y comunidades afrocolombianas.

En necesario advertir que tanto la Ley 1185, como su decreto re-
glamentario (2941), reconocen el derecho de las comunidades afroco-
lombianas, a través de sus consejos comunitarios, a normar su propio
patrimonio y prevén la creacién de listas de patrimonio y planes de
salvaguardia locales. Estas medidas estdn sujetas a una reglamentacién
posterior, luego de que se surta un proceso de consulta con las comu-
nidades, que atin no se ha comenzado. No obstante esta circunstancia,
algunas comunidades han hecho solicitudes para ser incluidas en la
Lista Nacional.

La institucionalidad

La institucionalidad que viene gestindose alrededor de la salvaguardia
del PCI muestra, de alguna manera, los retos que tiene este campo del
patrimonio que acusa todavia dispersién, problemas de coordinacién y
dificultades de articulacién con las regiones y localidades.

E1 Ministerio de Cultura, a través de su Direccién de Patrimonio, es
el ente rector de la politica y, junto con el ICANH, administra la lista
representativa nacional de PCI. La norma prevé la existencia de listas
departamentales y municipales, y de los grupos étnicos.

El Ministerio cuenta con el Comité Nacional de Patrimonio, ente
asesor, pero que tiene la facultad de aprobar o desaprobar la inclusién
de una manifestacién en la Lista Representativa Nacional, asi como su

Plan Especial de Salvaguardia.
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La Direccién de Patrimonio, a su vez, se apoya en el Grupo de Pa-
trimonio Cultural Inmaterial, que es una instancia técnica que apoya al
ministerio y asesora a las regiones. Este Grupo tiene bajo su responsa-
bilidad la promocién de la Politica de PCI y del Decreto 2941 de 2009
sobre salvaguardia, en el que se define un mecanismo descentralizado
de listas y se reconoce la capacidad de las juntas de los consejos co-
munitarios de comunidades negras para decidir sobre su patrimonio.
Este grupo elabora las metodologias para los inventarios de PCl y la
elaboracién de los planes especiales de salvaguardia.

Los asuntos de los afrodescendientes son competencia de una direc-
cién —muy especializada—: la Direccién de Poblaciones, que promueve,
en el conjunto del Estado, el reconocimiento y respeto por los valores
y expresiones culturales de los grupos étnicos?, el enfoque diferencial
y la accién sin dano. La Direccién de Poblaciones tuvo a su cargo la
orientacién técnica de la Comisién Intersectorial para el Avance de la
Poblacién Afrocolombiana Palenquera y Raizal, una instancia creada
de manera transitoria mediante un decreto presidencial para “evaluar
las condiciones de vida de la poblacién afrocolombiana, y presentar al
Gobierno Nacional las recomendaciones tendientes a la superacién de
las barreras que impiden el avance de esta poblacién, en los campos
econémico y social; asi como la proteccién y realizacién efectiva de
sus derechos”. Una de las barreras identificadas por la Comisién Inter-
sectorial —la cual ya concluyé sus actividades— fue el escaso reconoci-
miento y valoracién a la diversidad étnica y cultural como uno de los
factores que definen la identidad nacional, situacién frente a la cual la
Comisién propuso desarrollar un programa de rescate de las tradicio-
nes culturales y el reconocimiento a la identidad cultural de las comu-
nidades afrocolombianas. Para su ejecucién, en sus recomendaciones
expidié dos grandes directrices o lineas de accién que se vienen desa-
rrollando de acuerdo con un plan de trabajo del Ministerio de Cultura:
a) adelantar un programa de investigacién participativa que permita el
reconocimiento de los personajes, hechos, lugares y diferentes aspec-

27 En Colombia, la legislacién considera como grupos étnicos -y por lo tanto sujetos de derechos
especiales— a los indigenas, afrodescendientes, raizales de San Andrés y Providencia y a los

rom-gitanos.



tos que visibilicen la contribucién afrocolombiana a la construccién
de pais; y b) fomentar el desarrollo de procesos de recuperacion y re-
significacién de las historias locales de los municipios y comunidades
afrodescendientes.

La Direccién de Poblaciones ha dedicado también considerables
recursos técnicos y financieros para promover la cultura de los afro-
colombianos y su visibilizacién, apoyando procesos organizativos, tra-
bajando activamente en la recuperacién y resignificacién de la historia
del pais, y mostrando el papel, aporte y el valor de la presencia de los
afrocolombianos en la construccién de la Nacién. El libro Rutas de la
Libertad, producido por esta Direccién, se estd promoviendo entre los
educadores para ser utilizado en la Cétedra Afrocolombiana —estable-
cida por la ley— y en los estudios de historia.

Otra direccién del Ministerio desarrolla actividades relacionadas con
la salvaguardia del patrimonio cultural afro. La Direccién de Artes, por
ejemplo, promueve el rescate y desarrollo de musicas y danzas del pais,
incluidas las afrocolombianas. En la actualidad, entre muchas otras ac-
tividades, esta trabajando en el “Paisaje Sonoro” de la marimba en el
Pacifico y en la difusién de la Biblioteca de Autores Afrocolombianos.

La articulacién con las regiones la hace una Direccién de Fomento
Regional. El cuadro siguiente muestra la institucionalidad que inter-
viene en los procesos de salvaguardia del PCI.

Tabla 8. Principales instituciones involucradas en Colombia en la salva-
guardia del patrimonio cultural inmaterial afrodescendiente

Institucién Misién / Objetivos Estrategias aplicadas

1.MINISTERIO  Es el maximo ente encargado

DE CULTURA de la salvaguardia del Patrimo-
nio Cultural de la Nacién, tanto
material como inmaterial.
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Institucién

Misién / Objetivos

Estrategias aplicadas

1.1 Direccién de
Patrimonio

Dicta las directrices de politica
publica relacionadas y promueve
las actividades de identifica-
cién, valoracion, investigacion y
documentacién, y salvaguardia
del patrimonio cultural de la
nacion.

Administra la Lista Represen-
tativa de Manifestaciones de
Patrimonio Cultural Inmaterial.
Asesora la elaboracién de los
Planes Especiales de Salvaguar-
dia. Asesora la realizacién de
inventarios de PCI. Conceptia
sobre las inversiones regionales
de salvaguardia del PCI con
recursos provenientes de su
participacién en el Impuesto al
Valor Agregado (IVA). Apoya
procesos de recuperacién y
revalorizacién de la memoria
social a través de un programa
de audiovisuales hechos por las
mismas comunidades.

1.2 Direccién de

Poblaciones

La Direcciéon de Poblaciones
fue creada con el propésito de
orientar e implementar politi-
cas, programas y proyectos que
permitan avanzar en el enten-
dimiento de la cultura como
parte integral del desarrollo de
la Nacién.

Promueve politicas de reconoci-
miento y valoracién de la diver-
sidad cultural. También la aten-
cién diferencial y la accién, si
hay dafio. Promueve la recupe-
racién y la ensefianza del valor
y aporte de los afrocolombianos
a la construccién de la nacién
mediante la publicacién de una
biblioteca bésica de historia y de
autores afrodescendientes.
Coordina la celebracién cultural
del Dia de la Afrocolombiani-
dad, el cual se realiza el 21 de
mayo de cada afio.

1.3 Direccién de

Artes

La Direccién de Artes es la
encargada de concertar y dise-
fiar las politicas, e implementar
los planes que propician la va-
loracién social, el conocimiento,
la préctica y el disfrute de las
experiencias artisticas como un
derecho de todos los colom-
bianos.

Promueve estrategias de forma-
cién, promocién y fomento de
las expresiones artisticas como
su programa “Paisajes sonoros”,
asi como el rescate y desarrollo
de musicas y danzas del pais,
incluidas las afrocolombianas.
Promueve también la escritura
creativa a través de talleres.




Institucién

Misién / Objetivos

Estrategias aplicadas

1.4 Direccién de

Comunicaciones

Promover, estimular, fomen-

tar y coproducir creaciones
multimediales realizadas por
diversos agentes culturales para
contribuir a la superacién de la
exclusién, a la valoracién de la
diversidad, al fortalecimiento de
identidades, socialidades y a la
democratizacién del disfrute y
el goce creativos.

Fortalece la capacidad de di-
ferentes comunidades para
producir mensajes en medios de
comunicacién y en diferentes
formatos. Tiene un stock de
videos (224 a la fecha) en linea,
llamado “Expreso Colombia”,
disponible en la pdgina Web del
Ministerio y en el cual se mues-
tran, entro otros, los valores y
expresiones culturales de los
afrocolombianos.

1.5 Programas

especiales

Programa Nacional de Concer-
tacion.

Apoyo a iniciativas locales me-
diante convocatorias anuales

2.INSTITUTO
COLOMBIANO
DE ANTRO-
POLOGIA E
HISTORIA
(ICANH)

Investigar, producir y difundir
conocimientos en el campo de
la antropologia, la arqueologia y
la historia colonial, y desarrollar
acciones para proteger el patri-
monio arqueoldgico y etnogra-
fico colombiano. Lo anterior
para comprender los procesos
sociales, politicos, econémicos y
culturales que generan la diver-
sidad cultural de la nacién co-
lombiana, con el fin de orientar
politicas estatales y el didlogo
intercultural.

Investigacion sobre el Patrimo-
nio Cultural Inmaterial. Dirigi6
la campafia “Somos patrimo-
nio”. Ha publicado numerosos
textos sobre los afrodescendien-
tes. Prepar6 la candidatura del
Espacio Cultural de Palenque
de San Basilio para ser incluida
en el afio 2005 en la tercera
proclamacién de Obras Maes-
tras del Patrimonio Oral e
Inmaterial de la Humanidad de
UNESCO. Tiene un grupo de
estudios que adelanta una in-
vestigacion sobre la salvaguardia
del PCI y el desarrollo.

3.INSTITUTO
CAROY CUER-
VO

El Instituto Caro y Cuervo es
un centro de altos estudios en
literatura, filologia y lingtiistica,
orientado a la investigacién y a
la divulgacién de la cultura del
libro y la lectura.

Ha abordado el tema de la
investigacion en torno de la
estructura de la lengua palen-
quera, la lengua nativa de San
Andrés y Providencia y las for-

mas regionales del castellano.
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Institucién

Misién / Objetivos

Estrategias aplicadas

4.BIBLIOTECA

La Biblioteca Nacional de

La Biblioteca Nacional de-

NACIONAL Colombia es la institucién que sarrolla un Plan Nacional de
garantiza la recuperacion, pre- Patrimonio Bibliogréfico y
servacion y acceso a la memoria ~ Documental, orientado a la
colectiva del pais, representada proteccién y uso de este mate-
por el patrimonio bibliogréfico  rial fundamental para el conoci-
y hemerogréfico en cualquier miento y memoria de la historia
soporte fisico; asi como la pro-  y la cultura del pais.
mocién y fomento de las biblio-  Igualmente, lidera la Red Na-
tecas publicas, la planeacién y cional de Bibliotecas Publicas,
disefio de politicas relacionadas  en el marco de la cual desarrolla
con la lectura, y la satisfaccién acciones especificas en muni-
de necesidades de informacién  cipios afrocolombianos para la
indispensables para el desarrollo  formacién de bibliotecas y el
individual y colectivo de los fomento de la lectura.
colombianos.

5.MUSEO NA-  El Museo Nacional de Colom-  Asesora la creacién de museos

CIONAL bia es una Unidad Administra-  locales, como el de Quibdé.
tiva Especial del Ministerio de Ha puesto en circulacién una
Cultura, que tiene como misién  exposicién sobre velorios y
salvaguardar el patrimonio cul-  tradiciones funerarias de los
tural a su cargo y, con base en €él,  afrocolombianos.
narrar la historia de los procesos
culturales del pais, de modo que
todos los ciudadanos se vean
reflejados en dicha narracién.

6. ARCHIVO Es un establecimiento pablico Disefio e instalé la exposicién

GENERAL DE del orden nacional encargado de  “La Esclavitud en Colombia:

LA NACION formular, orientar y controlar la  Yugo y Libertad 1550-1859”.

(AGN) politica archivistica, coordinar el

Sistema Nacional de Archivos,
recuperar, conservar y difundir
el acervo documental patrimo-
nial del pais y el que custodia;

y servir a la comunidad fortale-
ciendo los principios, derechos y
deberes constitucionales.

Fuente: Ministerio de Cultura; ICANH; Instituto Caro y Cuervo, Museo Nacional,
Biblioteca Nacional; AGN.

Existen otras instituciones publicas que tienen relacién con el patri-

monio cultural inmaterial.
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Tabla 9. Otras instituciones involucradas en Colombia en la salvaguardia

del patrimonio cultural inmaterial afrodescendiente

Institucién

Misioén / Objetivos

Estrategias aplicadas

1. MINISTERIO
DEL INTERIOR

Es el responsable de coordinar
la atencién integral del Estado
a los Asuntos Politicos, para el
fortalecimiento de la democra-
cia, y de la Justicia, para prote-
ger los derechos fundamentales
de los ciudadanos. Es la entidad
responsable de las relaciones
entre el Estado y los grupos
étnicos.

1.1. Direccién de
Asuntos para Co-
munidades Negras,
Afrocolombianas,
Raizales y Palen-

queras

Promueve en el conjunto del
Estado, en el marco de la Cons-
titucion y la Ley 70 de 1993 los
derechos especiales de la pobla-
cién afrocolombiana, la atencién
diferencial, y el mejoramiento
de las condiciones de vida de la
poblacién afrocolombiana.

Coordina la “ruta étnica” que
obliga al Estado, por mandato
de la Corte Constitucional, la
atencién inmediata a la pobla-
cién afrocolombiana vulnerable
y en riesgo de desplazamiento.
Es el punto de apoyo de la
Consultiva de Alto Nivel.

2. MINISTERIO
DE COMER-
CIO, INDUS-
TRIAY TURIS-
MO

Apoyar la actividad empresarial,
productora de bienes, servicios

y tecnologia, asi como la gestion
turistica de las regiones del pais.

Impulso a los productos y
servicios de las comunidades
afrocolombianas, especialmente
de la gastronomia, la artesania y
el turismo.

2.1 Viceministerio
de Turismo

Dicta las politicas de turismo
del pais.

Apoya algunas acciones puntua-
les de turismo cultural y rural,
el cual involucra a comunidades
afrocolombianas.

2.2. Artesanias de
Colombia

Sociedad de economia mixta
vinculada al Ministerio de Co-
mercio, Industria y Turismo,
dedicada a la asistencia a la
formacién y creacién de asocia-
ciones y unidades de produccién
artesanal.

Desarrolla algunas acciones
puntuales de formacién y orga-
nizacién artesanal.
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Institucién

Misién / Objetivos

Estrategias aplicadas

3. MINISTERIO
DE AMBIENTE,
VIVIENDA'Y
DESARROLLO
TERRITORIAL

Es la entidad nacional rectora
en materia ambiental, vivienda,
desarrollo territorial, agua po-
table y saneamiento basico que
contribuye y promueve acciones
orientadas al desarrollo sosteni-
ble, a través de la formulacién,
adopcién e instrumentacién téc-
nica y normativa de politicas, bajo
los principios de participacién e
integridad de la gestién publica.

Ha liderado el tema de la protec-
cién de los conocimientos tradi-
cionales de comunidades afroco-
lombianas, raizales, palenqueras,
indigenas, rom, y campesinas,
relacionados con el uso sostenible
y conservacién de la biodiversi-
dad, en el marco del desarrollo
del Articulo 8] del Convenio

sobre Diversidad Biolégica.

3.1 Instituto de
Investigacién de
Recursos Biol6gi-
cos “Alexander von

Humboldt” -IavH

Promover, coordinar y realizar
investigacién que contribuya al
conocimiento, la conservacién y
el uso sostenible de la biodiversi-
dad como un factor de desarrollo
y bienestar de la poblacién co-
lombiana.

Ha desarrollado algunas activi-
dades de investigacién puntuales,
sobre conocimientos tradicionales
de comunidades afrocolombia-

nas, relacionados con el uso de la

biodiversidad.

4. MINISTERIO
DE TECNO-
LOGIAS DE
LA INFORMA-
CIONY LAS
COMUNICA-
CIONES

Es la entidad que se encarga

de disefiar, adoptar y promover
las politicas, planes, programas

y proyectos del sector de las
Tecnologias de la Informacién y
las Comunicaciones. Dentro de
sus funciones est4 incrementar

y facilitar el acceso de todos los
habitantes del territorio nacional
a las Tecnologias de la Informa-
cién y las Comunicaciones y a sus
beneficios.

A través del programa de radios
comunitarias ha habilitado al-
gunas emisoras en comunidades
afrocolombianas, no solo con el
acceso al espectro electromag-
nético, sino que también con
capacitacién en la produccién de
contenidos propios.

4.1. Radio Televi-
sién Nacional de

Colombia

Prestar un servicio de radio y
television publica eficiente y de
alta calidad, con el fin de que los
colombianos tengan una relacién
permanente con una progra-
macién entretenida de cardcter
educativo y cultural que fomente
la participacién democritica, la
construccién de ciudadania y la
generacién de identidad nacional.

A través de la programacion de
la televisién y radio publica se
promueven los valores y ma-
nifestaciones culturales de las
comunidades afrocolombianas.
En la Radio Nacional se trans-
miten constantemente musica
afrocolombiana y entrevistas con
gestores culturales.

Fuente: Ministerio del Interior y de Justicia; DNDA; Ministerio de Comercio,

Industria y Turismo; Artesanias de Colombia; Ministerio de Ambiente, Vivienda y

Desarrollo Territorial; IAvH



Algunas de las entidades adscritas al Ministerio de Cultura han pro-
movido de manera directa o indirecta el patrimonio cultural inmate-
rial afro, tal como el Instituto Colombiano de Antropologia e Historia
(ICANH), que ha fomentado y propiciado el debate académico, rea-
lizando estudios y publicando algunos libros sobre las dindmicas so-
ciopoliticas del movimiento social afrocolombiano. El Instituto Caro
y Cuervo ha hecho importantes contribuciones sociolingtiisticas para
el conocimiento y fortalecimiento de las lenguas habladas en el palen-
que de San Basilio y en las islas de San Andrés, Providencia y Santa
Catalina.

Si bien la entidad responsable de la salvaguardia del patrimonio cul-
tural es el Ministerio de Cultura, a nivel de gobierno existen institu-
ciones de apoyo que complementan la labor de Mincultura. Igualmen-
te, en Colombia existen otras organizaciones, tanto gubernamentales
como no gubernamentales y con objetivos diversos, que en diferentes
escalas han promovido de manera directa o indirecta el patrimonio
cultural inmaterial de los afrodescendientes.

Acciones que se vienen realizando

La tabla que sigue ilustra el marco de accién de la salvaguardia del PCI
en Colombia. En el campo investigativo han existido numerosas ini-
ciativas regionales y locales que apenas se estin inventariando, muchas
de ellas referidas al universo cultural afrodescendiente.

Tabla 10. Instituciones publicas (PU) y privadas (PR) que trabajan enla
investigacion y gestion de la cultural inmaterial afrodescendiente

Accién / Institucion PU PR  Estrategias aplicadas
INVESTIGACION
Instituto Colombiano de Antropo- X Tiene un grupo de investigacion
logia e Historia ICANH) —apoyado por Colciencias— sobre
patrimonio cultural y desarrollo.
Instituto de Investigaciones Am- X Realiza investigaciones sobre cono-
bientales del Pacifico (ITAP) (Quib- cimiento tradicional asociado a uso

do) de la biodiversidad.
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Accién / Institucién PU PR

Estrategias aplicadas

Universidad del Valle (Cali) X

Demografia.

Universidad Nacional de Colombia X
(Bogoti, Medellin)

Tiene el GEA: Grupo de investiga-
cién en Estudios Afrocolombianos,
adscrito al Centro de Estudios

Sociales.

Universidad de los Andes (Bogot): X

Tiene grupos como el Grupo de
Estudios Culturales Afrocolombianos
Coloniales y Contemporéneos y el
Observatorio Contra el Racismo.

Centro Nacional de Investigaciéony X
Estudios de Expresiones Culturales
Afrocolombianas - Universidad

Tecnolégica del Chocé (Quibdo)

Recuperacién, recopilacion, protec-
cién y difusién de materiales que
documentan las expresiones de la
poblacién afrodescendiente. Inves-
tigacion sobre las manifestaciones
sociales y culturales de estas comuni-
dades y promoveri la realizacién de
eventos académicos para beneficio de
la region.

Centro Nacional de Estudios y X
Documentacién de las Culturas
Afrocolombianas - Universidad

Tecnolégica del Chocé (Quibdo)

Investigaciones socioantropoldgicas e
histéricas sobre las expresiones actua-
les de las culturas afrocolombianas y
sus transformaciones en las diversas
regiones del pais con presencia de
grupos afrodescendientes. Documen-
tar los procesos histéricos y contem-
pordneos de los grupos afrodescen-
dientes del pais y, en particular, de sus
expresiones culturales, por diferentes
medios y como fuente permanente de
consulta. Disefio, evaluaciéon y moni-
toreo de las politicas publicas para la
poblacién afrocolombiana.

REGISTRO

Ministerio de Cultura: Direccién de X
Patrimonio

Sistema de Informacién sobre el

patrimonio (SIP).

Universidad del Magdalena X

Oraloteca del Caribe. Retne y docu-
menta tradicién oral de la regién.

DIFUSION Y PROMOCION EN MEDIOS DE COMUNICACION

Ministerio de Cultura. Direccién de X
Comunicaciones

Produccién audiovisual “Expreso
Colombia”.




Acci6n / Institucion PU PR  Estrategias aplicadas

Ministerio de Cultura: Direccién de X Produccién audiovisual: “Rutas de la
Patrimonio. libertad”.

Radio Televisién Nacional de Co- X Difusién de productos audiovisuales
lombia sobre comunidades afrocolombianas.
EDUCACION FORMAL

Ministerio de Educacién: X Orientacién de la Cdtedra de estu-

dios afrocolombianos.

GESTION CULTURAL
Ministerio de Cultura X Salvaguardia del PCI Programa Vi-
gias del patrimonio.
Ministerio de Cultura. Grupo de X Proyecto laboratorio Social (LASO).
emprendimiento Fomenta la produccién musical inde-
pendiente.

5. Recomendaciones para
el proyecto regional

A partir de la experiencia colombiana se propone al CRESPIAL los

siguientes proyectos regionales.

Proyecto 1.

Titulo: Memorias de la Libertad: Historia y memoria
de los afrodescendientes de las Américas en la
tradicion oral y las artes

La iniciativa regional propuesta por el CRESPIAL es una magnifica
oportunidad para fijar las bases de una relectura de la historia america-
na, a partir de los procesos sociales de la memoria y las manifestaciones
artisticas tradicionales como la narrativa, la poesia, la musica, el canto
y la danza. La recuperacién y revalorizacién de la memoria social ha
sido clave en paises como Colombia, donde las comunidades locales
afrodescendientes han vivido dolorosos procesos de desplazamiento.
Se trata de un viaje hacia las raices, a través de la tradicién oral y las
artes donde debe caber también la innovacién y la creacién.
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Objetivo: Recuperar, sistematizar y reinterpretar, a través de las ar-

tes, un conjunto de relatos histéricos existentes en la tradicién oral y

en las manifestaciones artisticas de las comunidades afrodescendientes,

que contribuyan a visualizar y valorar su aporte a la conformacién y el

desarrollo de las naciones y de la regién.

Estrategia y actividades generales:

1.

Elaboracién de una guia metodolégica regional y una hoja de
ruta.

Conformacién de equipos tripartitos de trabajo en los paises:
instituciones, academia y organizaciones de afrodescendientes.

Definicién de la estrategia de pais.
Documentacién de casos relevantes.

Encuentros de comunidades y grupos de interés (artistas, pro-
motores culturales, etc.).

Creacién y circulacién artistica en el pais y en la regién.

Realizacién de informes de pais de acuerdo con la guia metodo-
légica y la hoja de ruta.

Elaboracién de un informe regional y recomendaciones para los
paises miembros.

Realizacién de una cumbre de alto nivel para el lanzamiento del
informe y las recomendaciones de salvaguardia. Firma de una
declaracién politica.

10. Definicién de estrategias y planes regionales de: investigacién,

salvaguardia, emprendimiento y gestién, creacién y circulacién.

En Colombia participarian del Proyecto las Direcciones de Patri-

monio, Poblaciones y Artes del Ministerio de Cultura; el Instituto
Colombiano de Antropologia e Historia (ICANH); las Secretarias de
Cultura de los Departamentos de Bolivar, Antioquia, Chocé, Valle del

Cauca, Cauca y Narifio; la Consejeria para las Comunidades Negras de

la Vicepresidencia de la Republica; la Oraloteca de la Universidad del

Magdalena; y las organizaciones artistico-culturales afrocolombianas.



Proyecto 2

Titulo: Territorios de la memoria

Los territorios o geografia de la memoria de las comunidades afrodes-
cendientes comprenden un conjunto de lugares de alta importancia
en la historia, memoria colectiva y vida cultural de las comunidades.
Son lugares cargados de sentido, cruzados por numerosas narrativas y
que los colectivos sociales quieren salvaguardar como testimonio de su
identidad y pertenencia a un territorio.

Objetivo: Identificar los principales territorios y lugares de la me-
moria que los afrodescendientes consideran parte de su patrimonio
cultural y compilar y documentar las tradiciones, narrativas y otras ex-
presiones culturales asociadas a ellas para el disefio y puesta en marcha
de estrategias de valoracién y salvaguardia.

Estrategias y actividades generales:

1. Disefo del proyecto.

2. Homologacién de metodologias de recoleccién de informacién y
elaboracién de mapas.

Intercambio de experiencias de cartografia cultural.
Adopcién de un plan de trabajo.
Identificacién de sitios de alto valor cultural.

Identificacién de itinerarios histéricos y culturales.

NS ke w

Identificacién y georreferencia de elementos asociados a los lu-

gares patrimoniales.

8. Recopilacién de informacién sobre el PCI asociado a estos luga-

res, en especial, narrativas de la memoria y tradiciones artisticas.
9. Informes de los paises.

Seleccién de dreas piloto —uno o dos por pais— para la puesta en
marcha de estrategias de salvaguardia.
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Proyecto 3:

Titulo: Matriz afrolatina de la alimentaciéon
y la comida

Los conocimientos y tradiciones populares asociados a la produccién,
preparacién y consumo cotidiano de alimentos constituyen uno de los
pilares del patrimonio cultural inmaterial de las naciones. Las cocinas
tradicionales, como manifestacién del Patrimonio Cultural Inmaterial,
comprenden complejos conjuntos de saberes y practicas culinarias que
tienen, en muchos lugares, claras raices africanas.

Objetivo: Identificar, documentar y recuperar, a nivel regional, las
tradiciones alimentarias y de la cocina de las comunidades afrodescen-
dientes de los paises para su salvaguardia y fomento.

Estrategias y actividades generales:

1. Encuentro de expertos.

2. Diseno regional de la estrategia y elaboracién de gufas para la
recoleccién de informacién.

3. Conformacién de equipos locales.

4. Sistematizacién de los informes y elaboracién de un documento
regional con recomendaciones para la salvaguardia y el fomento
de las tradiciones culinarias afrodescendientes.

5. Elaboracién y divulgacién de textos, en diferentes formatos, con
historia y tradiciones del mundo de la cocina y las principales

recetas culinarias.

Hay mucho trabajo por hacer, es un universo lleno de posibilidades.
Lo importante es mantener el enfoque regional y fortalecer los proce-
sos culturales de los paises que reconocen, valoran y enaltecen el legado
cultural africano.
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Anexo 1

Tabla 11. Algunos trabajos relevantes realizados en los ultimos 30 afios

relacionados con el patrimonio cultural inmaterial afrodescendiente

Trabajo

Autor u origen

1993. Coloquio: Contribucién
Africana a la Cultura de las Amé-

ricas (memorias).

Instituto Colombiano de Antropo-
logia e Historia.

1994. Entre la tierra y el cielo: Ma-
gia y leyendas del Chocé.

Texto de Nina S. Friedemann y
Alfredo Vanin.

1995. Chocé: diversidad biol6gica

y medio ambiente.

Texto de Myriam Jimeno, Maria L.
Sotomayor y Luz M. Valderrama,
publicado por el Fondo FEN Co-

lombia.

1996. Pacifico ¢desarrollo o diver-
sidad?

Estudio de Arturo Escobar y
Alvaro Pedrosa acerca de los mo-
vimientos sociales en el Pacifico
colombiano. Esta publicacién fue

realizada por Ecofondo y el CE-
REC.

1997 Geogratia Humana de Co-

lombia. Los afrocolombianos.

Instituto Colombiano de Cultura
Hispanica. Editora: Luz Adriana
Maya.

2001. Visiones de la espiritualidad

afrocolombiana.

Texto de Sergio Mosquera.

2004 Panoramica afrocolombiana.
Estudios sociales en el Pacifico.

Instituto Colombiano de Antro-
pologia e Historia y Universidad
Nacional de Colombia. Editores:
Mauricio Pardo, Claudia Mosquera

y Maria Clemencia Ramirez.




Trabajo

Autor u origen

2005. The Gap Matters: Poverty
and well-being of afro-colombians

and indigenous peoples.

Estudio del Banco Mundial acerca
de la poblacién y las condiciones
de vida de las comunidades afroco-

lombianas.

2006. Conocimiento ancestral y
biodiversidad: materiales de trabajo
para organizaciones y comunidades

negras.

Instituto de Investigacion en re-
cursos Biolégicos Alexander von
Humboldt y Fundacién Ecotrépico
Colombia.

2008. Encuentro Iberoamericano:
Agenda Afrodescendiente en la

Américas (memorias).

Ministerio de Cultura de Colom-
bia.

2008. EI Mondongo: etnolingtisti-
ca en la historia afrochocoana.

Grupo de investigacién Muntu, de

San Basilio de Palenque.

2008. Publicacién: Palenque: His-
toria, Libertad, Cultura y Tradi-

cién.

Texto de Sergio Mosquera que
hace parte de la serie MaMawu
publicada por la Universidad Tec-
nolégica del Chocé.

2010. Rutas de Libertad. 500 afios
de travesia.

Libro de istria afro editado y distri-
buido por el Ministerio de Cultura.
Se editaron 20 000 ejemplares.

2010 Biblioteca Basica Afrocolom-
biana.

Editada por el Ministerio de Cul-
tura, esta coleccién que se distri-
buy6 a través de la red Nacional

de Bibliotecas. Da a conocer 20 la
obra de narradores, poetas y ensa-
yistas afrocolombianos de todos los

tiempos.
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Anexo 2

Tabla 12. Principales investigadores del patrimonio cultural inmaterial

afrodescendiente
Investigador Aporte
Claudia Mosquera Investigadora, profesora universita-

ria. cpmosquerar@bt.unal.edu.co

Jaime Arocha

Pionero y profesor emérito de los
estudios antropolégicos sobre la

poblacién afrocolombiana.

Alfredo Vanin Romero

Poeta, investigador y gestor cultural.
Ministerio de Cultura.

Mauricio Pardo

Antropélogo. Profesor universitario.

William Villa

Antropdlogo. Coordiné el estudio
para el Plan Especial de Salvaguar-
da de las Fiestas de san Francisco
de Asis. Director de la Fundacién

CECOIN.

Ana Gilma Ayala

Profesora. Estudia los rituales fune-
rarios del rio Atrato.

Adriana Maya

Historiadora. Profesora universita-

ria.

Francisco Zulaidga Ramirez

Historiador. Trabaja sobre la region
del Patia.

Eduardo Restrepo

Antropélogo, Historiador.

Sergio Mosquera

Historiador.

Roberto Burgos Cantor

Escritor. Autor del libro La Ceiba de

la memoria.

Alfonso Munera Historiador. alfonsomunera55@
hotmail.com
Manuel Sevilla Antropélogo. Musicélogo.




Investigador

Aporte

German Patifio

Antropdlogo. Estudioso de la cultu-
ra culinaria y la musica afro. Funda-
dor del Festival Petronio Alvarez.

Margota Veldsquez

Actriz, bailarina.

Esperanza Bioho

Bailarina.

Hansel Camacho

Miusico, actor.

Hugo Candelario Gonzilez

Musico.

Javier Ortiz

Investigador.

Gloria Triana

Antropéloga. Gestora cultural.

Jesus Pérez Palomino

Antropélogo, gestor cultural de san

Basilio de Palenque.
Claudia Leal Historiador, gedgrafa.
Rutsely Simarra Obeso Investigadora, lingtista de San Ba-

silio de Palenque.

Silvio Fernando Daza

Musicélogo de la regién Caribe.

Enrique Luis Mufioz Vélez

Musicélogo de la regién Caribe.

Alfonso Cassiani

palenquerocimarron@hotmail.com

Rafael Antonio Dias

Profesor universitario. Universidad

Javeriana.

Mario Diego Romero

Profesor universitario. Estudioso de
la historia del sur del Pacifico.

Francisco Zumaqué

Misico.
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